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Resumen

El tema: En el refugio de los dioses: circuito ritual religioso y region historica. Los
santos hermanos en la Meseta de los Pueblos (1979 — 2017), trata de la
vinculacion de tres modelos de gobierno en Nicaragua y su relacion con la religion
catdlica en el nivel jerarquico y popular. Los integrantes de los sistemas de cargos
de las fiestas patronales del circuito ritual cuyos santos patronos san Marcos,
Santiago y san Sebastian respectivamente que son conocidos localmente como
los santos hermanos. Desde una perspectiva cualitativa, se logré entender que se
estructura identidad religiosa de esta regidn histérica, en la que durante sus fiestas
se evocan el pasado, la memoria, colores, sabores, olores, mercados,

mercancias, promesas, promesantes, un continuum fluir de actividades.

Palabras Clave:
Region historica, circuito ritual religioso, religion, politica

Abstract:

The theme: En el refugio de los dioses: circuito ritual religioso y region historica.
Los santos hermanos en la Meseta de los Pueblos (1979 - 2017), deals with the
linking of three models of government in Nicaragua and their relationship with the
Catholic religion at the hierarchical and popular level. The members of the cargo
system of the patron festivities of the ritual circuit whose patron saints San Marcos,
Santiago and San Sebastian respectively are known locally as the holy brothers.
From a qualitative perspective, it was possible to understand that the religious
identity of this historic region is structured, during which the past evokes memories,
colors, flavors, smells, markets, merchandise, promises, promising, a flow

continuum of activities.

Key words:

Historical region, religious ritual circuit, religion, politicies.
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Introduccién

El presente trabajo, trata de la vinculacion de los integrantes de los sistemas de
cargos, de las fiestas patronales de tres ciudades de la Meseta de los Pueblos,
San Marcos, Jinotepe y Diriamba, cuyos santos patronos san Marcos, Santiago y
san Sebastidan respectivamente, son conocidos localmente como los santos

hermanos.

Asimismo, la incorporacion de la virgen de Monserrat de La Concepcion — Masaya
y otros santos de las mismas ciudades que se han incorporado al circuito ritual
religioso. Las fiestas tienen dos momentos, uno interno que son las procesiones y
otro que le llaman tope de los santos, haciendo un verdadero circuito religioso,
donde van y vienen los santos acompafiados de sus devotos, promesantes y

tradicionalistas.

Las fiestas es un encuentro con el pasado y afirmacion del presente, es la
confluencia de colores, sabores, olores, mercados, mercancias, promesas,
promesantes, es un continuum fluir de actividades que finalmente ven luz cuando
éstas entran en “funciéon”; es decir que los preparativos para la misma se
desarrollan en el espacio privado, mientras que la fiesta ocupa el espacio publico;
pero todos sus elementos integradores forman parte estructural de la identidad

como region historica.

Es importante aclarar en este punto, que si bien las fiestas pertenecen a cada
pueblo y se puede hacer un estudio local de cada una de ellas, los santos que
representan a éstos, se visitan durante el tiempo que dura la fiesta patronal de
cada ciudad, por lo que se asiste a toda una region historica vinculada por el
catolicismo popular como un ritual rotativo y dinamico, en el que los santos vy el
pueblo que los acompafa, hacen de anfitrion o invitado segun sea la fecha y

celebracién de cada santo.
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Por las razones anteriores vale en este punto formular preguntas conducentes

para esta investigacion, a saber:

¢ Las fiestas son imposiciones de la jerarquia catdlica y continla siendo bajo esta
dindmica en la que se inserta el circuito ritual o bien, es el catolicismo popular el

que impera?

¢, Qué cambios se generaron con la Revolucién Popular Sandinista y la incursion

de la Teologia de la Liberacion en el circuito ritual religioso?

¢Como fueron las relaciones de los gobiernos neoliberales con la jerarquia
catdlica y su impacto en la vida religiosa de los santos hermanos de la Meseta de

los Pueblos?

Bajo la nueva asuncion al poder de parte del FSLN, las nuevas realidades sociales

y la globalizacion. ¢ Qué nuevos rumbos han provocado en el circuito ritual?

Y finalmente ¢ Es posible articular una regién historica bajo el estudio de las fiestas

patronales como unidad de analisis predominante, en el concurso de otras?

Las fiestas patronales y el circuito ritual de fiesta es un ir y venir de gentes, ahi se
conglomeran hombres y mujeres, nifios, jovenes, adultos y personas de la tercera
edad, aquellos visitantes ocasionales, turistas nacionales e internacionales,
feligreses, devotos, promesantes y tradicionalistas, que acuden de manera

especial para el dia de las fiestas.

Se presentan antecedentes a partir del analisis demogréafico de la poblacion
involucrada, para dimensionar el universo, la poblacion y la muestra con la que se
trabaja. Es de mucha importancia este seflalamiento dado que éste se centra en
los sistemas de cargos para las fiestas patronales y las peregrinaciones; es decir

un segmento de la poblacion diverso, fluctuante y que por sus caracteristicas
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presenta dificultades para la cuantificacion; asi como, resefias referidas a los

sistemas de cargos, las fiestas patronales, los santos y el circuito ritual religioso.

Con los antecedentes ya claramente definidos, se desarrolla la justificacion o
importancia de la tematica, pues primeramente se tiene claro el abordaje que se
ha hecho del tema, para luego resaltar el aporte de esta investigacion en

particular.

Es asi entonces, que nos encontramos con el objetivo general y los especificos
gue develan los caminos que se recorren durante este trabajo. Dado el caracter
cualitativo del estudio, se presentan preguntas directrices que nacen directamente
de los objetivos, de manera que es posible encontrarse con una formulacion del
problema, a partir de preguntas derivadas de los objetivos. Para luego desarrollar
hipotesis propias, surgidas de la exploracion de campo, la revision bibliogréfica y

el analisis de estos.

Es importante destacar que la discusion teédrica, se presenta en diferentes
momentos, a partir de las categorias surgidas de los constructos integradores o
unidades de significacion, que son: catolicismo popular, territorio y
peregrinaciones; es decir la discusion tedrica es centrada y no una especie de
diccionario especializado para el estudio; se consideran Unicamente unidades de

significacién bajo las que se desarrollan discusiones tedricas.

En la metodologia se explica la posicion teérica de la que surge el estudio, su
caracter, la exploracién para conocer su viabilidad, los métodos y las técnicas
empleadas, el proceso metodoldgico, los momentos de investigacion y reflexion

analitica; asi como los criterios de seleccidon de la muestra tedrica.

A continuacion de la metodologia, se presentan los resultados de investigacion.
En este caso, se dividen en 4 grandes capitulos con sus respectivos acapites, el

primero da salida a la teoria de la region histérica que establece que es un
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espacio, donde existen encuentros medioambientales, sociales, politicos y para

este estudio, de tipo religioso popular.

Los tres capitulos subsiguientes, responden a comparaciones historicas
segmentadas en tres diferentes momentos, a partir de los cambios de modelo de
gobierno y el supuesto de que surten efectos en la regidn historica a través de lo

que aqui se llama circuito ritual religioso.

Finalmente las conclusiones, que son un resumen critico de la utilidad e
importancia de las reflexiones teoricas, metodologicas, abstractas, como
posicionamiento légico y valido surgido de las discusiones de los capitulos; las
recomendaciones, que son las reflexiones de quien escribe para mejorar la
situacion que se visualizo; la bibliografia que representa la revision tedrica, critica
y analitica y para finalizar los anexos, donde se encuentran documentos que

apoyan el discurso general.

Antecedentes: punto de partida.

Los antecedentes han sido seccionados en tres momentos, el estudio demografico
permite, sefialar que es impreciso dar datos sobre cantidades de pobladores que
se involucran directamente con las fiestas patronales; pues las motivaciones para

participar suelen fluctuar segun en interés de estos.

Dado que la fiesta le imprime notas de identidad a la region, es preciso sefialar
los acontecimientos relacionados con este elemento y finalmente se presenta la
organizacion del sistema de cargos que ha funcionado, para que las fiestas

patronales se verifiquen de manera anual en la region.

El estudio demografico
El tema de investigacién aborda el catolicismo popular por medio del analisis del

sistema de cargos y los rituales de cada una de las fiestas patronales de los santos
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considerados hermanos por los pobladores de la regidn historica, Se inicia por la
certeza de que el estudio se constituye bajo un niamero de personas cuyas
cantidades suelen fluctuar en términos de participacion, prestigio, funciones,
edades; pasan por momentos de eleccidn, asignacion y proteccién de bienes

comunales entre otros.

Con estos datos, se da inicio a los antecedentes a partir del analisis demografico,
no sin antes aclarar que la fe es ciertamente un dato cualitativo poco sensible de

medicion.

Milagros Palma (1988) antropdloga nicaragiense, en su libro: Revolucién
tranquila de santos diablos y diablitos. Diario de procesiones, bailes y teatro
callejero en Nicaragua, hace una descripcion etnografica sobre las fiestas
patronales en la Meseta de los Pueblos, donde asegura que estos se clasifican
de acuerdo a la funcién asignada y asimilada por cada uno de los miembros y
presenta la situacion de las fiestas patronales de la Meseta de los Pueblos, en los
afos de la Revolucion Popular Sandinista, por lo que se considera un buen punto

de partida.

Palma aglutina los cargos bajo la figura del mayordomo; da una idea sobre la
cantidad de miembros aunque asegura que la figura del mayordomo es una. En
el caso de no haber un candidato Unico, la comunidad constituye un comité que
asume el rol de la mayordomia. Los datos aqui presentados nos hablan de varios

mayordomos segun cargos y funciones.

El sociblogo italiano, Simone Lanza, (2002) en su articulo: Los topes de Jinotepe,
persistencias chorotegas y cambios en sus fiestas patronales, sefiala la dificultad
de cuantificar las cantidades de personas que participan de la fiesta de Santiago
de Jinotepe; hace una descripcién analitica parcial del circuito ritual religioso. No
obstante, es importante mencionarlo para este estudio, pues describe la

situaciones de las procesiones 0 “demandas” los topes y sus bailes en tiempos
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del neoliberalismo, lo que permite hacer comparaciones historicas de antes,

durante y después de estas fechas.

Mario Urtecho (2007) originario de la meseta de los pueblos, presenta datos
demograficos referentes a las fiestas, en su libro titulado: jLos de Diriamba!, este
autor va mas alla de los meros participantes y asegura que, incluso personas de
la localidad que han migrado, visitan la ciudad en ocasion de las fiestas, asi como
también retoma un dato subjetivo interesante, pues desde las narrativas sociales
se cree que los fallecidos que otrora fueron promesantes, aparecen para éstas.
Aunque es posible observar a familiares que adn pagan promesas adquiridas por

sus deudos.

El mismo autor sefiala la jerarquia dentro del sistema de cargos en torno a la fiesta
patronal; pero no deja claro el nimero de miembros que participan, pues cada
baile tiene su mayordomo, el cuerpo de cargadores, quienes recogen limosnas,

cuidadores de la imagen, entre otros.

Hasta aqui podemos concluir que el mismo caracter de la fiesta patronal y su
sistema de cargos acarrea un conglomerado incierto de participantes activos en
diferentes tiempos, espacios y momentos, con diferentes cargos y obligaciones
sumado a aquellos que hacen turismo religioso en el marco de la misma; por lo
que podemos asegurar que datos demogréficos definitivos es un reto sin concluir

dado la fluctuacion de personas y actividades en las que se ven involucrados.

Sobre los escritos relacionados a la identidad, la fiesta patronal y las
cofradias

Para el estudio de las cofradias se toma en cuenta los aportes del historiador
sanmarquefio, German Romero Vargas (1991), en su libro: Las estructuras
sociales en Nicaragua en el siglo XVIII, quien nos da cuenta de las formas

organizativas de los pueblos indigenas en Nicaragua.
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Para el caso de Jinotepe, se tiene en cuenta el libro del historiador jinotepino Juan
Ramon Sanchez Espinoza (2000), titulado: Jinotepe y su identidad. Aunque la
mayor parte versa sobre el impacto del café, no deja de hacer referencia a
Santiago, como parte de la identidad de esta ciudad.

El diriambino Héctor Argiello Molina (2002), en su libro: El Gliegliense o macho
ratdn, habla de la historia de Diriamba relacionada con el teatro popular y baile del

Gueguense, su impacto en la vida cultural religiosa e identidad de los diriambinos.

Letras diriambinas: cronologia, cuentos y relatos de Diriamba, de Marcial Mejia
Gonzalez et al (2006), permite conocer historias propias de la ciudad de Diriamba,
la idiosincrasia de éste pueblo, en éste, también se recopilan cuentos, anécdotas,
narraciones de personajes historicos y pintorescos que delatan a pinceladas
cortas, rastros de la tradicion indigena, impregnadas en el imaginario colectivo de
sus ciudadanos y sus rituales religiosos en torno a la festividad de san Sebastian
y donde se expresan danzas, musica y gastronomia de caracter ancestral, que

han sobrevivido hasta la actualidad dentro del sincretismo religioso y cultural.

Ipegie: intimidades de las fuerzas armadas en Nicaragua (1980 — 1989) escrito
por Jesus Osberto Camacho (2006), presenta la situacion de las fiestas patronales
en la Meseta de los Pueblos, hechos histéricos reales, fundamentados e articulos
de periddicos de la época, en relacion con los militares de la Revolucion Popular

Sandinista.

Del mismo modo, el libro: Nuestras comunidades: una mirada historica de los
pueblos indigenas del pacifico, centro y norte de Nicaragua. Escrito por Jilma
Romero Arrechavala et al. (2009). En éste se explica la situacion de
transformacion de las fiestas patronales de la Meseta de los pueblos, asi como su

composicion étnica.
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A nivel internacional, se toma en cuenta el trabajo de Maria Dolores Palomo
Infante (2009), en su libro: Juntos y congregados. Historia de las cofradias en los
pueblos de indios tzotziles y tzeltales de Chiapas (siglos XVI al XIX), presenta un
reflejo de la organizacion politico-religiosa de los pueblos indigenas de Chiapas y

la historia colonial de estos, como parte del contexto mesoamericano.

Asimismo, se tienen las tesis doctorales: Fuentes informativas para el estudio de
las fiestas tradicionales de invierno en el sureste peninsular (1879 — 1903), Tesis
doctoral presentada por Tomas Garcia Martinez (2012) en la Universidad de
Murcia, para comprender el proceso metodologico que se desarrolla en los
estudios histoéricos relacionados con las fiestas tradicionales, las manifestaciones
del folklore, musica, bailes, gastronomia.

Ofrendas para la lluvia: transformaciones en los recorridos rituales en el sur de
Chiapas, de Enrico Straffi (2015), presentada en la Universidad Complutense de
Madrid, cuyo autor presenta reflexiones en torno a las concepciones tedricas de
procesion y peregrinacion en Chiapas. El autor analiza la existencia de dos tipos
de movimientos ceremoniales. Por una parte, los recorridos rituales, de origen

prehispanico, y, por otra, las peregrinaciones, de influencia catélica.

Como tesis de maestria, se retomd el trabajo titulado: Viva san Sebastian!!!
Sistema de Cargos, fiesta patronal e identidad en la ciudad de Diriamba,
presentada por Mario Miguel Cienfuegos (2014), en la Universidad Nacional
Auténoma de Nicaragua. El autor presenta una descripcion exhaustiva sobre las
relaciones interétnicas, historicas, sociales y politicas que han configurado las

fiestas patronales de esta ciudad.

Sistemas de cargos en los estudios previos

Sobre los cargos, se han encontrado pocos estudios locales. Los estudios antes
sefalados, se refieren de manera general a la fiesta y a la ciudad de Diriamba.
Jorge Eduardo Arellano (1991) en su libro: ElI Gileglense: obra de teatro

representativa de la Nicaragua colonial, Es el historiador nicaragiiense que hace

19



la resefia histérica mas antigua sobre el sistema de cargos en Diriamba, y sefiala
gue desde el siglo XVII, ésta institucion, esta ligada a la celebracion de la fiesta

patronal; pero sin aportar mayores datos.

Asimismo, Reyes Luciano Alvarez Fabela (2000) en su articulo: San Isidro y San
Juan; de Huehues y Mandones. El sistema de cargos en dos comunidades
mesoamericanas, describe los sistemas de cargos en dos comunidades
mesoamericanas; para este caso, los cargos ademas de atender situaciones
relacionadas con la religiosidad popular, tienen vinculacién con la vida civica,

publica y politica, es decir, su participacion social es mucho mas que religiosa.

El libro de Maria Lucia Sotomayor (2004) titulado: Cofradias, Caciques y
Mayordomos: Reconstruccion Social y Reorganizacién Politica en Los Pueblos de
Indios, Siglo XVIII, presenta el surgimiento y funciones de las cofradias. El estudio
se concentra en la organizacion politica, social y econdémica de las cofradias en
tres poblados del antiguo corregimiento de Sogamoso en la Provincia de Tunja -

Cuitiva, Pesca e Iza, Colombia. Durante la segunda mitad del siglo XVIIlI.

Finalmente, parte de la fiesta son sus bailes. Estos han llamado la atencion de la
UNESCO quien en el afio 2005, bajo el titulo de Catalogo de danzas tradicionales
del Pacifico de Nicaragua, destacan las ciudades de Diriamba, Jinotepe y San
Marcos, a partir de los bailes que se integran a las fiestas; incluso se utilizé para
declarar al Glieglense como patrimonio intangible de la Humanidad; pero del
circuito ritual en si, no se encontré en detalle los momentos Unicos e irrepetibles
gue se desarrollan en ésta. Es decir se ven los bailes como elementos aislados

de las fiestas, olvidando que la persistencia de éstos responde a las festividades.
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Discusién tedrica

En este apartado se visualiza un esquema conceptual que presenta un orden de
las ideas que se discuten bajo la l6gica de pequefios subtemas, de modo que
siguen una relacion sistémica, misma que se observa en la continuidad del

discurso, discusiones tedricas centradas en unidades de significacion concretas.

Es preciso aclarar el encuentro de ideas de diferentes autores, para finalmente
tomar posicidén sobre qué la idea en que se desarrolla el didlogo. La informacion

gue aqui se discute es pertinente con la investigacion

Catolicismo popular: las formas propias de creencias en los pueblos
Mucho se ha escrito sobre conceptualizaciones de religiosidad popular y para el
caso latinoamericano, éste tiende a ubicarse Unicamente en el estudio del

fendomeno religioso catolico, que es mucho mas restringido y especifico.

Pues si de religiosidad popular se trata, las discusiones entran en el juego
dialéctico del poder. Por un lado, la élite de la religion, representada en los
sacerdotes, en contraposicion a las formas de expresion religiosa del pueblo,
manifestado en peregrinaciones, romerias, fiestas patronales, comidas, bailes,

rituales, que demandan la fiesta y todo el devenir que ellas concentran.

Si nos acercamos a esta concepcion, entonces hablamos de catolicismo popular
y no de religiosidad popular; pues esta ultima debe considerar no solo las
expresiones de fe del pueblo catdlico, sino que también, otros fendmenos como
las leyendas, brujeria, magia, hechiceria, cosmovisiones, es decir, una esfera
mucho mayor. Enrique Dussel, fildésofo e historiador argentino y Ciro Lafon,
antropologo, de la misma nacionalidad, dejan claro qué es el catolicismo popular.

“Para determinar el campo de nuestros analisis hemos utilizado una definicion
operativa, de contenido esencialmente empirico. Incluimos de esa manera bajo la
denominacién de catolicismo popular, a todos y solo aquellos gestos modelados

(ritos, devociones, practicas, periddicas), que han sido asumidos por el pueblo
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catdlico a diversos niveles y con diversos grados de identificacion — como
expresiones ordinarias y espontaneas de su vivencia religiosa”. (Dussel y Lafon;
1969: pag: 12)

Interesante sefalar en este punto lo planteado por José Luis Gonzélez,
antropdlogo mexicano, en su articulo: el catolicismo popular, entre la generacion
y la represion de la cultura. Se refiere a la conformacion del catolicismo popular
mexicano, y por qué no decir de la regibn mesoamericana, pues éste es un
componente de dos vias por un lado resistencia y subalternidad, y por otro el
contenido del mismo posee los simbolos propios de la cultura dominante y

hegemonica.

“El catolicismo popular mexicano tiene como unos de sus principales elementos
constitutivos, un componente dialéctico y paradojico que, por un lado, se expresa
como resistencia, rechazo y autonomia respecto de la cultura dominante y al
catolicismo oficial; y, por otro contiene los efectos de la dominacién cultural y

control institucional” (Gonzéalez, 1993: pag. 73)

Misma reflexiéon nos la hace saber el socidlogo francés Michael Foucault, en su
libro: Defender la Sociedad, quien dialécticamente llama saberes sometidos a
todos los intentos contra hegeménicos que el pueblo franco y llano estima de

relevantes para el mantenimiento de las estructuras sociales. Al afirmar que:

“Por saberes sometidos, creo que hay que entender otra cosay, en cierto sentido,
una cosa muy distinta. Con esa expresion me refiero, igualmente, a toda una serie
de saberes que estaban descalificados como saberes no conceptuales, como
saberes insuficientemente  elaborados: saberes ingenuos, saberes

jerarquicamente inferiores” (Foucault, 2001: pag.15)
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En la region historica y el circuito ritual religioso, la realidad planteada por
Foucault, no es ajena. Pues en la practica, hay una lucha constante de poderes,

entre la jerarquia catdlica y el pueblo llano organizado en sus sistemas de cargos.

Peregrinaciones: en la busqueda de los santos
En el sentido de las peregrinaciones, para empezar se debe considerar ciertas
situaciones que se han tejido en la experiencia popular y la cultura cientifica, por

coincidencias practicas en los rituales.

Ocasionalmente se confunde peregrinaciones con procesiones. La diferencia
entre ambas radica en la concepcion del espacio. Procesiones se refiere a las que
se realizan bajo la advocacién de un santo o virgen, sin ser precisamente el santo
patrono o titular de una localidad. Esto incluye entonces: cristos, dolorosas,
virgenes y santos de tradiciones nacionales. Las procesiones tienen por

caracteristica ser recorridos que se enmarcan en los limites de la localidad.

Ahora bien, peregrinar incluye trazar fronteras méas alla de los limites politico-
administrativos esgrimidos y considerados en la constitucion politica de los
estados nacionales. A la par de considerar santos o virgenes, que tienen la funcion
de representar al pueblo, éstos pueden o no ser patronos o titulares de una
localidad, tal es el caso del conocido Sefior del Rescate, quien tiene su morada
en la comarca de Popoyuapa en el municipio de San Jorge — Rivas, a quienes
acuden las llamadas carretas peregrinas que llegan desde los municipios de los
departamento de Masaya, Carazo, Granada y Rivas, y no es el santo patrono del

municipio de San Jorge, donde se ubica esta comarca.

Asimismo, se puede mencionar a la virgen del Trono en el municipio de El Viejo,
Chinandega, cuyo patron titular es san Roque, o bien las peregrinaciones al sefior
de Esquipulas en los municipios de La Conquista y Malpaisillo, en Carazo y Le6n
respectivamente. De caracter internacional, la visita al Santuario del Sefior de

Esquipulas en Guatemala o la virgen de Guadalupe en México.
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El fildlogo espafiol, Joaquin Rubio Tovar, en su articulo: La peregrinacion como
encuentro, sefiala lo acaecido en ocasion del nuevo milenio y las acciones de la
iglesia catdlica al respecto y la vision de proceso despojo de la vida cotidiana que
implica peregrinar, pues al dejar momentaneamente la cotidianidad, se insertan

en nuevas dinamicas.

“El inicio del segundo milenio supuso un impulso de la practica religiosa de la
peregrinacion e invitd a que cualquier cristiano, de cualquier condicion social, se
dirigiera a un santuario. La experiencia de peregrinar anulaba por un tiempo las
ataduras de la vida cotidiana y desligaba al peregrino de su lengua, su familia y
Sus ocupaciones, y convertia la experiencia del camino en un paréntesis de la

existencia” (Rubio Tovar, 2008, pag. 71)

En las peregrinaciones el pueblo sale de su localidad, para dirigirse a sitios
especiales; mismos que son recubiertos durante el tiempo que dura la fiesta por
una sacralidad popular, de manera que por unos son considerados como
sagrados, otros, demandas del pueblo, lugares magicos, de encuentro, de
referencias, de reconciliaciones, espacios que traen a la memoria historias
propias, donde se preserva y revitaliza la cosmovision. Haciendo del espacio
politico-administrativo un sitio propio del pueblo, que se encarga de marcar

nuevas fronteras.

Peregrinar con los santos y hacia los santos, afianza el sentido de colectividad, de
formar parte de algo mucho mayor a la propia localidad. Las redes sociales,
comerciales, parentales se refuerzan en un nivel simbdlico y préactico, donde se
actualiza la memoria colectiva y los simbolos toman sentido en las estructuras

mentales. Es decir, se afianzan por medio de la construccion de la region historica.

En las peregrinaciones se hacen notar los liderazgos propios, las formas
organizativas del pueblo, de manera que las autoridades civiles y religiosas

tradicionales, junto con los promesantes, las formas de pago de las promesas, los
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tradicionalistas y el santo mismo, se movilizan hacia la morada del santo anfitrion,
donde son recibidos por sus homologos. Es una demostracién de estética del

pueblo visitante y visitado.

Espacio, territorio, region y region historica: reflexiones necesarias para su
abordaje

Cuando de territorio se habla, en el pensamiento humano se visualiza desde la
geografia o la geologia, de manera que: tierra, mares, lagos, lagunas, volcanes,
sierras, altiplanos, mesetas, valles, bosques, desiertos, minerales, o bien desde
la administracion publica, las divisiones politico-administrativas que emanan
desde el Estado Nacional, todas las entidades de orden juridico en las que se
dividen los paises; sean estas, regiones, municipios o cantones, es lo primero que

salta a nuestra memoria.

Al hablar de territorio en términos religiosos, nos encontramos con una
incertidumbre que rompe con esos estamentos legales de la administracion
publicay con nuestra vision cotidiana del espacio. Si bien consiste en trazar lineas,
éstas al ser marcadas por las peregrinaciones, hacen de las fronteras politicas
una masa movible, pues bajo actos rituales vemos como el territorio se amplia,
hacia lugares que solo tiene y se revisten de relevancia bajo el contenido de las

fiestas.

El territorio entendido desde el catolicismo popular, se divide por los actores
sociales imbuidos en los rituales, sean estos, mayordomias, cofradias, consejos
de ancianos, comités de fiesta, participacion por sexo y edad. Asimismo, se separa
el reino de lo sagrado de lo profano, lo publico de lo privado, sin embargo en el
caso que aqui se estudia, se ve la forma en que diferentes municipios se integran
como uno solo ante las actividades religiosas, haciendo que se estructuren en la

cosmovision de las personas nuevos espacios Y territorios.

Estos nuevos territorios se enmarcan en las estructuras mentales del pueblo que

participa, haciendo sentido y consenso sobre la identidad y la unidad del grupo.
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Unidad que se verifica en la toma momentanea de los espacios publicos,

ordenando y nhombrando nuevos derroteros territoriales.

Esa concepcién del territorio, desde la lente del catolicismo popular, es mucho
mas que simples trazas divisorias que se enmarcan en la clasificacion de tipo
material, para dar lugar y valor simbalico al territorio, resignificando su uso y sus
recursos, de manera que estos son impregnados con poderes mitico magicos, en

los que es posible visualizar los valores éticos, estéticos y morales del pueblo.

Las representaciones colectivas investidas de lo sagrado, rigen y ordenan las
practicas rituales religiosas y con ello los usos y costumbres de los pueblos. Estas
son actualizadas con periodizacién regular, marcando asi el calendario ritual e
inversion de los tiempos sagrados y profanos, insertando un nuevo orden espacial

y temporal en la vida de los pueblos.

El territorio también suele verse desde lo econémico por el valor comercial de los
recursos explotables que contiene; desde lo politico — administrativo como
elemento juridico de divisiébn y administracion de lo publico; sin embargo, aqui
tratamos de ver el territorio como una relacién entre seres humanos con la
naturaleza, donde se crean y se recrean los espacios por medio de la itinerancia
ritual, que da vida muchas veces ignota para el extrafio; por ellos, se refuerza el

discurso con el planteamiento de Mliton Santos, quien aseguran que:

“El Territorio es el lugar donde desembocan todas las acciones, todas las
pasiones, todos los poderes, todas las fuerzas, todas las debilidades, es donde la
historia del hombre plenamente se realiza a partir de las manifestaciones de su

existencia”. (Santos: 2002, pag. 9)

Un espacio territorial que cobra vida gracias a las dindmicas culturales que los
grupos humanos desarrollan con ella y en ella. De manera que nos encontramos

con una mediacion que opera entre el espacio vivido y el espacio creado.
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El espacio vivido, es tema que se ha tratado desde la geografia humana como el
espacio fisico, es el lugar de uso y reproduccion de las sociedades humanas, la
sicologia con el tema de las representaciones sociales del espacio, filésofos,
urbanistas y otros cientistas, quienes desde sus perspectivas disciplinares, han

ahondado sobre el mismo.

Si bien este concepto nace desde la geografia, las dimensiones de los estudios
cientificos, han creado sus propias reflexiones. De manera que Alicia Lindén
socibloga mexicana y Daniel Hiernaux, urbanista francés, apuntan la
conceptualizacion de espacio vivido propuesto, por Armand Frémont en 1974 y
luego desarrollado en 1976 por Jaques Chevalier en los siguientes términos:

‘la propuesta del espacio vivido no se limita a reconocer lugares frecuentados,
definir itinerarios, situar al hombre-habitante en su cuadro familiar de existencia
[...] sino focalizar la mirada en la relaciéon con las representaciones [...] es decir
superar el espacio extensién (o espacio-soporte), para abordar la nocién de
representacion (imagen) del espacio, planteado una nueva pregunta: ¢ Cémo ven
los hombres el espacio? [...] El espacio vivido es reivindicado como un espacio

cargado de valores (Chevalier, en Lindén y Hiernaux 2006: pag. 382)

El espacio creado por su parte, tiene una connotacién claramente utilitarista,
considerado por Henry Lefebvre (1974), sociblogo y filésofo francés, como puntos
de confluencia e influencia de flujos que ocupan el espacio, situaciones como la
construccion, la urbanizacién, las inversiones, la venta y la compra del espacio

como totalidad y la especulacion.

Aqui entonces, nos encontramos con dos realidades del espacio. Por un lado el
espacio creado nos remite a la situacion politico-administrativa, el trazo de calles,
calzadas, temas donde el llamado ordenamiento territorial tiene supremacia, de

ahi que las municipalidades como o6rgano rector de descentralizacion
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gubernamental son vistas como grandes empresas encargadas de obras de
infraestructura. Mientras que el espacio vivido esta constituido por las formas de

significacion que le imprime la cultura

El concepto de territorio, no dista mucho del concepto de espacio. Gustavo
Montafiez y Ovidio Delgado (1998), gedgrafos colombianos; hacen una acotacion
sobre éste, ofreciendo ciertas caracteristicas; entre las que destacan verlo como
el escenario de las relaciones sociales y no solamente el marco espacial que

delimita el dominio soberano del Estado.

Es el espacio de poder de gestion y dominio del Estado, es una construccion
social, que tiene por caracteristica ser movil, mutable y desequilibrado por la
realidad geosocial, que es cambiante y requiere por lo tanto nuevas formas de
relaciones de organizacion y es sentido de pertinencia e identidad, de conciencia
regional, al igual que el ejercicio de ciudadania y de accion. El territorio
necesariamente nos lleva al concepto de territorialidad. Para tales efectos,

Gustavo Montariez et al, la definen como:

“el grado de control de una determinada porcién de espacio geografico por una
persona, un grupo social, un grupo étnico, una compariia multinacional, un Estado

0 un bloque de estados" (Montafiez et al, 1997: pag. 198).

Se refiere a las practicas tendentes a garantizar la apropiacion, conocimiento,
permanencia y discriminacioén del territorio, por formas de organizacion como el
Estado, las empresas o agentes sociales. Vemos entonces, los espacios vividos
y creados, y el territorio, como encuentros y acercamientos, donde las expresiones

materiales y simbolicas se hacen presentes.

A este punto, hace falta observar las reflexiones alrededor del concepto de region.
De la misma manera, si el interés es la busqueda de un concepto de region, por

antonomasia, nos salta a la mente los estudios geograficos o de administracion
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de la cosa publica, para definir fronteras que responden a intereses politicos y

econdmicos principalmente.

La realidad tedrica no dista de concebir la region desde lo fisico; sin embargo
autores como Pierre Bordieu, socidlogo Franceés, le confiere sentido social y el
establecimiento de regiones y fronteras no solo fisico-geografico; sino también

sociales, Este asegura que:

“La etimologia de la palabra region (regio) ... conduce al principio de la division,
acto magico, es decir propiamente social, de diacrisis, que introduce por decreto
una discontinuidad decisoria en la continuidad natural (entre las regiones del
espacio pero también entre las edades, los sexos, etc.), Regere fines, el acto que
consiste en "trazar en lineas rectas las fronteras”, a separar "el interior y el exterior,
el reino de lo sagrado y el reino de lo profano, el territorio nacional y el territorio
extranjero”, es un acto religioso realizado por el personaje investido de la mas alta
autoridad” (Bordieu; 2006: pag. 170)

Aqui lo que se persigue es darle caracter social a la discusion sobre el espacio, el
territorio y la region, por lo que es importante destacar el caracter humano que la
historia aporta a los estudios de la region. Briggitte Boehm (1997) antrop6loga
mexicana, acota sobre esta propuesta y afirma que la regionalidad se establece
por una centralidad, en la que se vuelve una necesidad establecer el
reconocimiento de la historicidad cuya variabilidad responde a los momentos

cronoldgicos.

Como vemos entonces, la discusién se dirige a considerar la region desde la
conformacion historica. lvette Garcia, historiadora cubana, presenta una reflexion
alrededor de esta tematica, plantea que la region histérica es la confluencia de
muchos elementos sensibles de estudiar, entre los que destaca, la geografia, la

historia, medio ambiente, economia, antropologia, al asegurar que es el:
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“espacio geogréfico social en el cual la ciudad actia como centro jerarquizante y
en el que confluyen de manera coherente caracteristicas econémicas, sociales,
politicas, culturales e ideoldgicas, cuya interaccion en el tiempo largo produce una
identidad que perdura en su trayectoria y que se modifica dentro de su propia
dinamica, sin que por ello deje de pertenecer y estar influido por el espacio exterior
del que forma parte”. (Garcia, 2004: pag. 267).

De manera que la region historica estd constituida por hechos y experiencias
sociales concretas, relacionadas a las ciudades, que para este caso, se tienen
cinco ciudades en interaccion, mientras que espacio, territorio y region, aluden a
diferentes acepciones segun el campo disciplinario desde el que se observe.
Micheline Carifio Olvera, historiadora de la Universidad de Baja California Sur,
explica, que la region histérica debe considerar ademas del andlisis
interdisciplinario, plantea la necesidad del estudio multideterminado: al sefialar

que la region histérica es:

“Es un espacio territorial, cuya frontera se configura y se diluye acorde a los ritmos
y magnitudes de cierta composicién regional, para identificar y delimitar los
componentes de esta trama regional, se requiere un analisis interdisciplinario y
multideterminado, capaz de precisar los vinculos sociales que integran cierto

proceso histérico en un espacio-tiempo vivido”. (Carifio Olivera; 1996: pag. 29)

Es necesario entonces ademas de definir el enfoque transdisciplinario para el
analisis, la definicion de unidades de analisis concretas sobre las que se desarrolla
la investigacion de la region histdrica, para este caso, claramente se tiene como
frontera el fendbmeno religioso, asentado en un espacio geogréfico social, donde
convergen caracteristicas mas o0 menos comunes.

El planteamiento continla con el acercamiento al catolicismo popular, para
demostrar entonces que la regiodn histérica tiene muchos componentes, desde los

gue se puede estudiar, asi tenemos el contexto econémico, politico, de las artes,
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de la gestion de riesgos y los desastres, vulnerabilidades ambientales, sociales y

religiosas, desde el campo de las relaciones de poder.

El catolicismo popular para la definicion de la regién histérica

En este acapite se parte por definir el catolicismo popular, entendido éste por José
Luis Gonzélez (2000) como un conjunto de creencias, précticas y rituales;
normatividad ética, cosmovision y construcciones culturales, que logran la
apropiacion de lo cristiano; pero que surge en el seno de los grupos considerados
como marginales o subalternos, desde la cultura oficial y hegemodnica. En
contraposicion al menos conceptual al catolicismo oficial, administrado desde el

centro institucional.

Las peregrinaciones, procesiones, romerias y recorridos rituales se encuentran
incluidas en el ambito del catolicismo popular y aunque su contenido conceptual
varia, esta discusion en este momento es Gtil para tomar posicion sobre nuevas
luces de construcciones conceptuales propias. Para dar inicio, se retoma la idea
de peregrino, del fildsofo espafiol Marcelino Agis Villaverde, y por antonomasia el
de peregrinacion

“La palabra “peregrino” viene del latin “peregrinus”, procedente a su vez de
“peragrare”, que significa ir por los campos (“agros”). Razén por la que fue
ampliando su semantica y acabd designando a todo el que va o viene del

extranjero” (Agis Villaverde; 2008: pag. 02)

El autor aclara que la peregrinacién incluye un triple encuentro, por un lado el
encuentro consigo mismo y las dificultades que se plantean al viajar, al tiempo que
ocurre el encuentro con los otros que se desplazan a la par y que comparten ideas,
sentimientos, identidad, y finalmente el encuentro con Dios, razén dltima por la

gue merece la pena todos los sacrificios del camino

Si se trata de darle sentido ritual a las peregrinaciones, los antropélogos

escoceses Victor y Edith Turner (1978) las ubican en los rituales de paso, Yy el
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peregrino en la fase liminal, es decir que su condicion es transitoria, temporal. Hay
qgue dejar planteado que peregrinar es una accion deliberada y discriminada por
el peregrino, no hay obligacién aparente para emprender el viaje. Como si sucede
en sociedades mas tradicionales donde la participacion en estos rituales tiene un

rango de obligatoriedad.

Por la razén anterior, Turner (2005) se refiere con el término liminoide y no liminal
para hacer énfasis. Porque no hay obligacién especifica de participar de tal o cual
manera, pero si entra en el proceso de ruptura del orden social establecido, tal
como sucede en las fiestas del circuito ritual, donde aparecen formas de poder y

figuras que toman protagonismo durante el tiempo que estas duran.

Las peregrinaciones en palabras de Turner, forman una comunidad temporal que
€l denomina communitas, que tiene por caracteristica estar conformada por
circunstancias excepcionales y temporales, que en este caso es el religioso, todo
ello en contraste con la estructura social, que es estable y perdurable en el tiempo,

es el espacio de la vida cotidiana.

Las peregrinaciones tienen motivos precisos. Al respeto, el etndlogo eslovaco
Radoslav Hlusek (2013) las clasifica en tres momentos. Es interesante destacar
esta clasificacion, dado que permite aclarar que el caracter, los objetivos y las
intenciones de los que peregrinan, no son las mismas, muy a pesar de que
compartan el espacio ritual. Asegura que hay motivaciones para participar en las
peregrinaciones, que pueden ser divididas en tres grupos. Se aclara de antemano
gue estas categorias no existen separadas sino que se complementan

mutuamente.

En el primer grupo de motivos que el autor designa como espirituales, sobresale
la visita del lugar sagrado para honrar a su patron y se puede afadir aqui la
penitencia cuando la peregrinacion sirve como perdon de pecados. El segundo

grupo de motivos denominados como intencionados ya que el objetivo del
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peregrino es pedir o agradecer por algo. Aqui incluimos las peticiones, ruegos y
agradecimientos y también las promesas en las que el patrén del lugar sirve como
testigo. Y por fin, en el dltimo grupo, llamado secular, pertenecen al turismo y

curiosidad.

La filosofa espafiola Tamara Mudarra Vidal (2015) aporta ciertas luces sobre estas
concepciones; explica que romeria y romero se referia a los que viajaban a Roma,
gue era tenido como lugar sagrado; peregrino a su vez se refiere a extranjero o
viajero. Ahora, la misma autora, explica que existe cercania conceptual entre
peregrinaciones y procesiones, porque finalmente son movilizaciones de personas
a lugares sagrados cuyos objetivos pueden ser ludicos, festivos o religiosos. Al
respecto José Luis Gonzalez sefiala puntos en comun y de distincién de estas

manifestaciones.

“Las peregrinaciones y las procesiones fueron rituales privilegiados. Ambos
rituales tienen en comuan el contenido simbdlico de la caminata como parte de un
lenguaje total en el que el cuerpo, el esfuerzo y el sacrificio se incorporan. Sin
embargo mientras que en la procesion el poder sagrado sale al encuentro de lo
profano y lo cotidiano, en la peregrinacién se camina hacia los lugares sagrados

para recibir el beneficio de lo sobrenatural”. (Gonzalez; 2000: pag.113)

Es interesante la propuesta de Gonzéalez, dado que se centra en el encuentro de
lo sagrado o lo profano. Tras una revision bibliogréfica, se encuentra una nueva
propuesta teérica, de Enrico Straffi quien considera llamar recorrido ritual y no

peregrinaciones a:

“La realizacion de un traslado, por parte de un grupo de encargados
especializados pertenecientes a una colectividad, a uno o mas lugares sagrados,
venerados por la misma colectividad, que se encuentran afuera del paisaje

comunmente vivido por sus miembros” (Staffi; 2015, pag.30)
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Hasta aqui se puede argumentar que las concepciones de peregrinacion, romeria,
procesion y recorrido ritual, se refieren indistintamente a traslados y movimientos
de personas, al encuentro de lugares considerados sagrados, revestidos
simbdlicamente de espiritualidad. Si bien es cierto, quien esto escribe no tiene
contra argumentos a esta posicion teorica, se debe admitir que por razones de

fronteras es preciso diferenciar dos situaciones apremiantes.

En primer orden, la region historica debe trazar ciertos limites entre los que
destacan los fisicos, histéricos y culturales, y dado que esta localizada en la
Meseta de los Pueblos, donde interactian tres santos principales que son
Santiago, san Marcos y san Sebastian, patronos de los municipios de Jinotepe,
San Marcos y Diriamba respectivamente, nos encontramos con un fenémeno
religioso diferente. Visto desde la itinerancia que implican las fiestas, lo sagrado
es movil, no solo implica visitar el lugar; sino que, lo sagrado se mueve en lo que

aqui se llama circuito ritual.

En segundo lugar, por medio de la observancia de las tradiciones religiosas
populares relacionadas a los santos patronos en Nicaragua, se puede argumentar
que las procesiones corresponden al &mbito de lo local, las gentes se aglomeran
bajo el santo tutelar y hacen recorridos internos, segun sea la condicion de ser

municipal, barrial, comunitario.

Ahora bien, las peregrinaciones que también responden a esa movilidad, saltan
las fronteras politico — administrativas, haciendo de esas fronteras una porosidad
real. En la que incluso se integran municipios como Dolores que hace de ciudad
huésped por los topes de los santos, y La Concepcidn con su patrona la virgen de

Monserrat, que se integra a la fiesta de la ciudad de San Marcos

Es importante destacar aqui, que el tratamiento tedrico de peregrinacion es que
las gentes van a los lugares sagrados, pero en la Meseta de los Pueblos, estos

santos hermanos se visitan con sus creyentes en cada una de sus localidades, es
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decir, no hay un lugar sagrado especifico donde vayan todos los santos, sino que
son diferentes los lugares tomados por sagrados que entran en juego segun el

calendario ritual religioso.

Uno de los hallazgos principales reside en esa movilidad de lo sagrado, este se
mueve en las localidades que conforman la region histérica, segin sea la
celebracion de las fiestas de los santos titulares de cada una de ellas. Asi en enero
es Diriamba, en el mes de marzo San Marcos y en julio, Jinotepe. Alternandose la

sacralidad de manera anual y consecutiva.

No corresponde a ese tratamiento tradicional, en que se considera que las gentes
van donde se encuentran las cosas y los objetos sagrados, que en este caso seran
los santos, sino que nos encontramos con un circuito ritual religioso, donde es lo

sagrado quien se mueve al encuentro de lo profano.

Ahora bien, por circuito ritual religioso, se debera entender lo que sucede en el
plano practico. Los santos san Sebastian, san Marcos y Santiago, tienen
diferentes fechas en el calendario religioso catélico anual. Sus celebraciones son
de caracter rotativo segun la fecha correspondiente a cada santo patron. De
manera que la movilizacion a la morada de estos que ostenta la investidura de
lugar sagrado, se produce de acuerdo con la fiesta del santo en turno. Es preciso
destacar con esta aclaracion, que se ve la manera en que cada pueblo se moviliza

a un lugar sagrado segun la fecha; pero con su respectivo santo titular.

Lo sagrado en el circuito ritual religioso, recobra importancia dado que éste no
ocupa un espacio fisico Unico, sino que se moviliza o se traslada segun

corresponda la fecha de celebracion.

De manera que se desarrolla una fiesta conjunta, este encuentro ritual refuerza
las redes sociales, politicas, econémicas, familiares, vecinales, y comunitarias, en

tanto que producen un espacio para el encuentro no solo de los santos sino de los

35



miembros de los comités de fiestas, los creyentes, promesantes, tradicionalistas,
comerciantes, miembros del clero, turistas entre otros. En cuya movilidad permiten
el intercambio de experiencias, tradiciones, servicios, creando rupturas con los

espacios municipales y ampliando a la vez el territorio de influencia de lo sagrado.

Ahora, es importante destacar que el santo y pueblo que recibe la visita, no espera
en su morada, sino que este sale al encuentro de los santos que visitan en lugares
ya establecidos, donde se realiza lo que localmente se conoce como tope de los
santos, para luego dirigirse a la morada del santo anfitrion como un solo colectivo.
Es en los lugares de los topes, donde los anfitriones y visitantes se encuentran
con sus respectivos homélogos, santos con santos, estandartes con estandartes,

musicos con musicos, promesantes con promesantes y asi sucesivamente.

Aqui entonces se presenta una variante al concepto tradicional de peregrinaciones
de ir a visitar el lugar y la cosa sagrada. Aqui lo sagrado también se mueve, y mas
aun lo curioso es que se mueve trasgrediendo las fronteras municipales, e incluso
aparece el concurso del municipio de Dolores como una estancia donde se da el
tope o encuentro de los santos, pero éste no mueve su santo titular. Sino que
ofrece una especie de refugio para quienes se mueven en el circuito ritual

religioso.

Las peregrinaciones que aqui se analizan, entonces son movimientos del pueblo
con sus simbolos, que en palabras de Victor Turner (2005); los clasifica en
dominantes que serian los santos e instrumentales, las motivaciones, las formas
de pago de promesas, las penitencias, el sentido politico, las relaciones familiares
y comunitarias, la cosmovision, el sistema de creencias; es decir, que son las
imagenes de santos, representaciones del pueblo las que se movilizan con los

creyentes, devotos promesantes y tradicionalistas respectivos.
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El circuito ritual religioso una forma de para dimensionar la region
historica

Hasta este punto se tienen claras dos cosas, primero: aqui se habla de region
histérica en palabras de Ivett Garcia (2004), como un espacio geografico y social
donde se define lo fisico-material y caracteristicas econémicas, sociales, politicas,
culturales e ideoldgicas. Siendo asi, entonces es posible aglutinar bajo este
concepto las nociones de territorio, region, espacio creado, espacio vivido y
territorialidad.

En segundo lugar, se deja claro la concrecion de un nuevo tratamiento a la
discusion sobre peregrinaciones, procesiones, romerias y recorridos rituales, todo
ello a partir de una realidad concreta que se verifica en la Meseta de los Pueblos,

gue aqui se ha llamado como circuito ritual religioso.

Bajo el circuito ritual religioso el espacio de influencia de lo sagrado se reconfigura
mas alla de lo delimitado oficialmente por el Estado Nacional, como fronteras
intermunicipales e interdepartamentales. Es asi, que la movilidad del pueblo en el
circuito, bajo la tutela de sus santos patronos, hace que las fronteras politicas
desaparezcan momentaneamente, para redefinir, redimensionar, construir y

asumir el espacio.

El circuito ritual religioso, hace de la region histérica una porosidad que no es
posible encontrar en otras instituciones y situaciones como las elecciones cuya
circunscripcion es local y responde a la division politica administrativa del
municipio. Asimismo, la atencion en salud que muchas veces nos encontramos
con hospitales de referencia regional o nacional y los Centros de Salud y puestos

meédicos, asi como institutos y colegios que atienden a la poblacién local.

La realidad religiosa en la Meseta de los Pueblos, es que no existe una articulacion
de la fe del pueblo manifestada en el catolicismo oficial; es decir, que las

celebraciones religiosas son entendidas desde la localidad, de manera que cada
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parroquia o capilla tiene sus propias celebraciones y no dan cabida a una
articulacion completa, que si emerge desde la posicion del catolicismo popular,

quienes ven en los santos y sus topes, lazos de hermandad reciproca.

Ahora bien, ante esta realidad, diversas ciudades de la Meseta de los Pueblos que
forman parte de la arquididcesis de Managua desconocen la norma. Pues nos
encontramos con pueblos “hermanos” que se visitan, aunque esa hermandad
responde a realidades historicas, econdémicas, étnico-culturales, politicas, mitico

— magicas concretas que conforman el trasfondo real de las fiestas.

Este trasfondo podemos afincarlo en la cosmovision, pues es donde se
encuentran los imaginarios colectivos y la amalgama de sentidos culturales que
dinamizan y permiten la repeticion espacio-temporal anual, asi como las
separaciones de lo considerado sagrado y profano. En este sentido, La comunidad
consagra sitios especiales en los que y a partir de los que pueden vivir su comun

union con lo tenido por sagrado.

De manera que en las estructuras mentales nos encontramos con mapeos
propios, que hacen de la realidad una construccion social Unica y entendida bajo
Sus propios términos y que tienen como origen la cosmovision. Al respecto, el

tedlogo bautista de origen texano Daniel Sanchez sefiala que:

“Las sociedades enteras marcan el curso de su direccion de acuerdo con un mapa
de la realidad, le llamamos a ésta percepcion compartida por el grupo social, una
cosmovision y vemos esa cosmovision como el corazon de una cultura,
funcionando, por un lado, como un marco de referencia que determina como se
percibe la realidad, y, por otro lado como una fuente de pautas para el
comportamiento de las gentes en respuesta a esa percepcion”. (Sanchez,
2010:80)
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La cosmovision efectivamente es el corazon de la cultura, es el fenomeno invisible
que dicta los valores con los que los pueblos se ven, se sienten, se organizan, se
estructuran, se integran, se discriminan o restringen y es por lo tanto la concepcion
de la region histérica como un elemento vivo, donde los &rboles, piedras, cafiadas,
rios, cruces de caminos, el tiempo, las horas y los momentos adquieren nuevos

valores, mas alla del valor aparente, cuantificable y medible.

Las divisiones de las regiones histéricas que ocupaban los pueblos indigenas
claramente definidos, no formaban limites concretos, las divisiones o limites tal
cual hoy los conocemos, eran como una especie de cuerda floja, que permitia el
entrecruzamiento de éstas. Bernardo Garcia Martinez (1987) aclara que esta
situacion cred gran desconcierto entre los primeros europeos que llegaron a
América, de manera que poco a poco, fueron imponiendo sus propias formas de
ordenamiento y administracién territorial, sin embargo las formas culturales de

organizacion siguieron manifestadas.

Tres son los momentos claves para la conformacién de la region historica, el
primer momento planteado por éste autor. La iglesia y el poder militar desde
donde se expresa nitidamente la nocidn centralizadora de orden politico territorial
europeo, en forma de cofradias, reducciones de indios, la hacienda, bajo la
autoridad de la iglesia, el estado y la nobleza indigena. Todo ello desde el contacto
hasta la conformacion de los estados nacionales. Con esa desarticulacion se

provoca un giro que en palabras de Bernardo Garcia Martinez se sefiala que:

“Con la desarticulacion politico-administrativa nativa como elemento aglutinador,
éste se trasladd al culto de los santos patronos, quienes encontraron en este
manejo de bienes y en el desempeiio de las funciones rituales correspondientes,
la posibilidad de identificacion social. En éste contexto la construccion de iglesias
jugé un importante papel en el proceso de reordenar el territorio y la creacion de

nuevos simbolos para la nueva demarcacion” (Garcia Martinez, B. 1987: 76)
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El segundo momento, ligado al desarrollo del comercio, los espafioles, trazaron
nuevas rutas y nuevos demandas comerciales, Provocando consecuentemente
nuevas rutas, nuevas actividades econdmicas, desplazamientos de gentes,
fundacion de nuevas ciudades. El antrop6logo mexicano, Carlos Bravo Marentes
(1989), explica que con ello devino nuevos destinos, alteracion de relaciones y
manejo de la region, uso de moneda, introduccién de bestias de cargas que

redimensionaron los tiempos las distancias y los volumenes.

Finalmente un tercer momento, se considera la situacion de politica de los
actuales estados-nacionales que separan el territorio por demandas, necesidades

reales o creadas por intereses propios o ajenos.

Identidad regional religiosa: un concepto emergente; pero necesario.
Los estudios culturales, han sido traducion en la Antropologia Social, Cultural,

Sociocultural o Etnologia. Esta diversidad de nombres de la ciencia no responde
a una segmentacion del objeto y campo de estudio de esta ciencia; sino mas bien,
a enfoques de las escuelas en una clara definicion del marco identitario propio, de
manera que britanicos, estadounidenses, espafioles y franceses, han dado

apellido a la misma ciencia.

Sea cual fuere éste, el campo y el objeto de estudio ha sido el mismo: El ser
humano como entidad social que desarrolla su vida cotidiana y las respuestas a

las mismas bajo el concepto de Cultura.

Los antropélogos estadounidenses Clyde Kluckhon y Alfred Kroeber (1952)
publican la obra titulada: La cultura: revision critica del objeto y sus definiciones.
En ella ofrecen un recorrido progresivo del concepto de cultura que hasta la fecha
se debatia en la academia. Este, partia de los conceptos relacionados

directamente con la agricultura, directamente de cultivare.

Al aparecer el evolucionismo sociall en las ciencias sociales, aparecen conceptos

evolutivos de la cultura, que toman en cuenta el desarrollo ténolbgico en los casos
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de Morgan y Tylor, mientras que por Marx aparece la evolucion de las formas de
gobierno, las relaciones sociales de produccion y los medios de produccion, como

elemento evolutivo y determinante de la cultura.

Posteriormente, surgen escuelas del pesnamiento como el difusionismo, ecologia
cultural, materialismo cultura y finalmente el funcionalismo britanico, cada una con
sus propias caracteristica, desde los que pensaban existieron puntos de donde
partio el conocimiento, las artes y las ciencias, hasta las claras intenciones de los
estudios culturales por mantener hegemonia en los paises que hasta 1960 eran

colonias.

Esta fecha marca un antes y un después. Los paises de Africa y Asia dejan de ser
colonias de los imperios de la época, lo que significé una clara ruptura en el plano,
politico, econdmico, social y cientifico. La formacién y establecimiento de paises
emergentes e independientes, demandan nuevas formas de relaciones con sus

antiguos explotadores y entre pares.

A partir de estos afios, es gque inicia una verdadera revolucion en las ciencias
sociales; un giro real, donde ya no es la ciencia que entiende al ser humano para
hacer méas efectivo su somentimiento, sino para comprender lascargas
semanticas y semiéticas de la cultura, al punto que surge la Antropologia simbélica

o0 interpretativa.

El antropblogo estadounidenses Clifford Geertz (1987) formula un concepto de
cultura, desde un punto de vista hermenéutico, al proponer que las culturas, son
especies de textos vivos y como tale, deben estudiarse, teniendo en cuenta que
son susceptibles de interpretacion. En palabras de este autor, son textos
historicos, socialemente construidos, que permiten el establecimiento de
relaciones entre sus pares de manera enddgena y sus impares de manera

exbégena al declarar que:
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“El concepto de cultural al cual me adhiero... denota una norma de significados
transmitidos historicamente, personificados en simbolos, un sistema de
concepciones heredadas, expresadas en formas simbdlicas por medio de los
cuales, los hombres se comunican, perpetian y desarrollan su conocimiento de la

vida y sus acitudes con respecto a ésta”. (Geertz, 1987:pag 20)

Una vez cimentado el concepto de cultura, se debe dejar sentado que no es
posible dar lectura a este sin la concepcion de identidad cultura, en tanto resultado

y apropiacion de los procesos culturales.

La identidad al igual que la cultura, esta llena de definiciones mas o menos
comunes. El antropdlogo estadounidense Conrad Phillip Kottak (1997) escribe su
obra: Introduccion a la Antropologpia: espejo para la humanidad. En una clara
apuesta por el entendido mas o menos aceptado cientificamente, que la identidad

es una construccioén en referencia a los otros para entender el nos-otros.

De tomar partido por esta posicion, se deja por mucho, cargas semanticas cuyos
contenidos sociales, abarcan una itinerancia muy diversa, desde los que
consideran el binébmio alteridad — identidad, como un marcador de fronteras, asi
como de relaciones desiguales de poder. Basta con mencionar que desde la
aparicion del europeo en nuestras tierras, surgieron dos miradas claras, por un
lado los utopistas que miraban al indigena como los seres en el mismo paraiso en

armonia con todo y los que vieron al mismo demonio en ellos.

Tzevan Todorov, en: Nosotros y los otros. (1991) claramente sefiala esta division,
refieriéndose al nosotros como el grupo cultural al que pertenecemos, mientras
los otros, son todos aquellos que no pertencen al nosotros. Cabe bien la pregunta.
¢ ES necesaria esta division? ¢ Sera que la identidad solo es posible entenderla y
asumirla si encontramos diferencias al vernos con otros? ¢Si nunca nos

encontramos con otros, no valorariamos nuestra cultura?
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A mi criterio, la identidad debe entenderse como puente y no como frontera, tal
cual lo planteara Frederick Barth (1967) en: Los grupos étnicos y sus fronteras.
Como el resultado de la apropiacion y sentido de pertinencia a la cultura propia,

sin el menoscabo de otras culturas, en un concurso deinterculturalidad legitima.

Para el caso que nos ocupa, el concepto de identidad regional religiosa, se define
conteniendo los elementos tedricos que aqui se discuten, tales como: region
historica, catolicismo popular, y circuito ritual religioso. Siendo asi, la identidad
regional religiosa, esta constituida por los elementos histéricos que estucturan la
identidad de un colectivo social especifico, afincado en una region, cuyos
elementos integradores son politicos, econdémicos, sociales, y como se ha

demostrado hasta el momento el catolicismo popular.

1. Problema Cientifico.

1.1 Fundamentacion.

Es importante destacar que los estudios del catolicismo popular, constituyen
aportes interesantes pues este rompe, sacraliza e inserta una nueva dinamica
social en el calendario anual, con efectos colaterales en la vida cotidiana de los
pobladores en el sentido espacial y temporal. Es decir, celebraciones mas alla de

lo dictado por el canon catdlico.
El contexto que abarca la investigacidon corresponde a las ciudades de Diriamba,

Jinotepe, Dolores y San Marcos del departamento de Carazo, y la ciudad de La

Concepcidén del departamento de Masaya, Nicaragua.
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Mapa 1: Area geografica de la region del estudio. Fuente: elaboracion propia

Los estudios regionales a nivel doctoral, representan una incursion en el tema.
Los avances que se habian tenido en este sentido, distaba mucho de los aciertos
tedricos que ahora se analizan; se tenia por region a la distribucién por razones
econOmicas y de seguridad que se tuvo en la década de 1980, con la clara
correspondencia de limites politco - administrativos, municipales y
departamentales, que finalmente constituian las 6 regiones y 3 zonas especiales,

gue se consideraban como tales con la Revolucién Popular Sandinista.
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Este trabajo salta esos limites politico — administrativos y se enfoca en un
concepto de region, en el que se verifican las convergencias y realidades
biogeogréficas, sociales, politicas, econémicas y en éste caso particular el tema
religioso, que constituye un elemento tedrico nuevo y mas especifico para

entender la region historica.

El periodo que se abarca, parte de la impronta de la Revolucion Popular Sandinista
de 1979 - 1990, dado que en este periodo se logra una nueva forma de
pensamiento politico, entre ellos: la teologia de la liberacion, poder politico de
izquierda, bloqueo econdémico de parte de los Estados Unidos de Norteamérica y
la consecuente crisis econdmica que se gener0; conflictos con la jerarquia
catdlica, guerra de baja intensidad con la contra revolucion, el servicio militar
patriotico, el gran impulso del gobierno revolucionario por las culturas populares y

las artes en todos los sentidos.

Posterior al periodo revolucionario, se analizan los cambios generados por la
entrada al poder del neoliberalismo y la llamada democracia, con todos los
cambios y rupturas que se generan, entre los que destacan la privatizacién de las
empresas del Estado, que significo el despido laboral de miles y miles de

nicaragienses y la migracion por motivos econdmicos.

El cambio de gobierno, trajo consigo una nueva realidad donde las ganancias son
cosa privada y el costo de las decisiones politicas es de incumbencia publica; Asi
como: implantacién del neoliberalismo, nuevas relaciones iglesia-estado,
desastres naturales, huelgas y demas problemas sociales que se vivieron en
Nicaragua desde 1990 — 2006.

Finalmente la nueva etapa de la revolucibn 2006 — 2016, con las nuevas

transformaciones sociales, politicas y econémicas que se viven en Nicaragua,
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periodo en los que la paz, la familia, la economia y el turismo tienen nuevos brillos

en la sociedad.

El problema cientifico se sustenta por las delimitaciones del territorio visto a través
del lente del catolicismo popular, en las expresiones del dinamismo cultural del
circuito ritual religioso de la region historica. A pesar de que el catolicismo oficial
sugiere una separacion de lo que consideran sagrado: oficios y servicios religiosos
y lo profano: mundano y permisivo; asi como, delimitaciones de tiempo y espacio.
El catolicismo popular manifestado en el pueblo, le imprime sus propios elementos

culturales e identitarios, como manifestacion de rebelion.

El territorio es para las poblaciones de ascendencia indigena, el lugar donde se
encuentran los recursos necesarios para la supervivencia biolégica; es el origen
de donde emana la cosmovision, sus creencias, valores, costumbres, su origen y

la fuente de su identidad.

Los limites que definian los territorios en los pueblos de ascendencia indigena,
tenian otras formas de ordenamiento territorial al que conocemos hoy en dia.
Existia un entrecruzamiento entre los pueblos, manifestado en formas de
relaciones sociales, comerciales y parentales. De manera que no presentaban
limites concretos aparentes, y son las actividades religiosas, una manifestacion
de esa realidad, pues se trasgreden las fronteras politicas — administrativas, las

barreras sociales, econémicas y culturales.

Para la ciencia, uno de los principales aportes es que visualiza la manera en que
a través de los estudios de la religiosidad popular, se pueden develar las
relaciones y conexiones sociales, ambientales, politicas, religiosas e historicas

para considerar una region historica.

Las especialidades de la ciencia en las que se inscribe este estudio, parten de la
Geografia, por el estudio de las caracteristicas del ambiente y el mapeo.

Demografia, por las consideraciones de poblacién que se involucra. Linglistica,
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para el estudio de las toponimias y el lenguaje no verbal que se manifiesta en
ciertos momentos rituales. Historia, para las cronologias y andlisis de los hechos
que forman y dan continuidad a las fiestas y Antropologia, para conocer en
profundidad las fiestas y las dinamicas culturales en todas sus dimensiones.

1.2 Novedad cientifica de la propuesta actual.

El circuito religioso conformado en este caso por las fiestas patronales de los
santos hermanos en la Meseta de los Pueblos, son un ir y venir de gentes; ahi se
conglomeran hombres y mujeres, nifios, jovenes, adultos y personas de la tercera
edad, visitantes ocasionales, turistas nacionales e internacionales, devotos,
promesantes y tradicionalistas que acuden de manera especial para el dia de las

fiestas.

Estudiar las fiestas patronales, a partir del enfoque regional transdisciplinario,
permite aglutinar un analisis de conjunto de espistemes, cuyos resultados
integradores traspasan las fronteras que las ciencias de manera univoca han

creado.

En la practica, el estudio en si mismo representa una propuesta nueva,
integradora y sistémica que permite elevar propuestas para la conservacion,

divulgacion y promocion de la cultura popular de la meseta de los pueblos.

Es asi, que la Historia, la Geografia, la Antropologia, Ecologia y otras ciencias
dardn una vision especial, profunda, mas compleja y aglutinadora de estas
realidades, con el conjunto de los actores sociales que se vinculan directamente

con las fiestas patronales, que conforman el circuito ritual religioso.

De manera que, el andlisis de los aportes de los cientificos, escritores e
investigadores del tema, y actores sociales, se presenta este trabajo, que permite

aportar sobre la dinamica religiosa popular de esta region histérica.
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Con lo planteado anteriormente, se deja claro que este trabajo inserta un nuevo
concepto de regién histérica, no como estudios de la totalidad, sino haciendo del
catolicismo popular una unidad de significacion primaria, a la que se agregan
otras, como la politica, el folklore, la memoria, el desarrollo urbano y la

organizacion social de las fiestas.

El replanteamiento de la region historica, al mismo tiempo permite el afloramiento
del circuito ritual religioso como nueva categoria cientifica en la que permite la
movilidad de lo sagrado en el espacio y el tiempo, de manera anual y ciclica, pues
mas alla de las peregrinaciones, romerias, procesiones; nos encontramos con un

fendomeno religioso nuevo.
1.3 Andlisis general de las fuentes.

Por cuestiones de orden, las fuentes que aqui se trabajan se clasifican en
primarias y secundarias. Laura Guzman Stein de la Universidad de Costa Rica,

presenta una clasificacion conveniente para este caso:

“Todo acto de conocimiento supone remitirse a alguna fuente de datos. Estas
fuentes pueden ser primarias o secundarias. Las fuentes primarias, como la
palabra expresa, son aquellas en donde los datos o la informacion provienen de
una fuente directa, sea una persona, institucion y otro medio. Las fuentes
secundarias por otra parte, permiten conocer hechos o fenbmenos a partir de

documentos o datos recopilados por otros”. (Guzman Stein; 1982; pag. 01)

Las fuentes primarias entonces contienen informacion original y de primera mano,
son diarios de campo, fotografias, entrevistas y archivos personales y familiares

de las localidades.

Asi que, diarios de campo de elaboracién propia, donde se contienen

observaciones y entrevistas en profundidad con los informantes claves, que en

48



este caso seran: miembros de los comités de fiesta, promesantes y tradicionalistas
de reconocida trayectoria, historiadores y conocedores de la historia y el folklore

propio de estas fiestas.

Las fotografias, son elementos claves para mostrar las dinamicas propias que se
desarrollan en las fiestas en el periodo que comprende el estudio, estas fueron
proporcionadas desde los archivos familiares en el contexto, la base de imagenes
que se reguardan en formato electronico en internet y también fotografias de

archivos personales procedentes de investigaciones anteriores en el contexto.

Las fuentes secundarias estan constituidas por periédicos de circulacion nacional,
que traten de la época en relacién con las fiestas patronales, entre los que
destacan. Barricada, La Prensa y El Nuevo Diario. Paginas de internet y censos
poblacionales del INIDE, para entender la dinAmica de crecimiento o disminucién

poblacional.

Las fuentes que se trabajaron son: documentales que nos permitan acercarnos a
la Etnohistoria de la regidn, Los documentos geogréficos, histéricos, cartograficos,
monografias antropoldgicas, histdricas, estudios regionales que se han realizado
en los contextos, iconografia, estadisticas, las fuentes orales, asi como

observacion participante del proceso de las fiestas.

Tesis doctorales y de maestria sobre el tema religioso, la identidad y el territorio,
asi como libros de autores especializados en estos temas, para tener un referente

y fundamentar teéricamente y con asidero cientifico esta tesis doctoral.

Cada una de las fuentes, permitio la exploracion del amplio mundo que se vincula
cuando se trata de temas de religiosidad popular, al tiempo que alimenté la base
de datos para la fundamentacion y sustentacion de la tesis principal de este
trabajo.
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1.4 Objeto de investigacion

El trabajo esta integrado por cuatro grandes capitulos. Es importante destacar que
el recorrido histérico abarca, ademas de lo anteriormente sefialado, la Revolucion
Popular Sandinista, los 16 afios de neoliberalismo, hasta llegar a la descripcion

de las dindmicas culturales actuales, con la nueva época de la Revolucion.

En un primer momento se establece un acercamiento a la situacién geogréfica,
geoldgica y ambiental de los municipios de Diriamba, Jinotepe, Dolores, San
Marcos y La Concepcién, mismos que integran el circuito ritual religioso en la

Meseta de los Pueblos.

Es importante destacar, que en los capitulos 2, 3y 4 se presenta una descripcion
comparativa de los periodos que abarca la investigacion 1979 — 1990. 1990 —
2006 y 2006 - 2016 de manera que se parte de los elementos culturales que se
vivieron y viven durante la periodizacion aqui establecida, destacando los rituales
litargicos, fiestas, bailes, recorridos, comidas y bebidas rituales, y el nuevo mundo

simbdlico, que se insertd bajo esta etapa de la historia de Nicaragua.

Asi como la situacion de las mayordomias y el sistema de cargos en esta region
histérica. Es importante la comparacion estructural de los sistemas de cargos de
cada fiesta y la forma en que estas se vinculan para formar una sola red, que

finalmente hacen una region historica en esta periodizacion.

Se detallan los cargos y roles de cada uno de los miembros que conforman estas
organizaciones propias; las formas de pago de las promesas y las
transformaciones que se han verificado. Asimismo, se describe cada uno de los
momentos de las fiestas, sus similitudes y diferencias, el circuito ritual religioso,
los puntos de encuentro, topes, coincidencias e inflexiones propias de cada uno

de estas practicas religiosas.
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Con la idea del analisis de los cambios culturales, se persiguen los elementos de
la cultura que son sujetos de cambio; a partir del andlisis de los recursos
materiales, de organizacidn, intelectuales, simbdlicos y emotivos que intervienen

en la fiesta.
1.5 Justificacion: importancia de la temética.

En este acapite se establece la importancia y actualidad de la tematica, para que
se conozcan los alcances, las razones y motivaciones para desarrollar esta
investigacion; asi, sea de utilidad para los pobladores por el conocimiento nuevo
gue se genera, a los cofrades y miembros de los comités de fiesta, promesantes
y tradicionalistas, pues es un referente cientifico, cuya utilidad descansa en el
hecho de compartir conocimiento desde la academia, que en manos de los actores
sociales pueden encaminar en el desarrollo acciones conducentes a la toma de

decisiones que permiten fortalecer el colectivo que se integra para las fiestas.

Para las alcaldias de los municipios de Diriamba, San Marcos, Dolores, Jinotepe
y La Concepcion, que es donde se centra el estudio, para el Instituto Nicaragliense
de Turismo INTUR, pues se presentan analisis propios de la cultura material e
inmaterial que tiene lugar en el circuito ritual de las fiestas patronales y son

sensibles para un aprovechamiento cultural amigable en términos de turismo.

El circuito de fiestas patronales forma parte del patrimonio cultural de la nacién
nicaragiiense. Este se encuentra protegido por la Constitucion Politica de la
Republica de Nicaragua (1987) publicada en La Gaceta, diario oficial, en sus
articulos 126 y 128, donde se considera que el Estado debe promover el rescate,
desarrollo y fortalecimiento de la cultura nacional en todas sus manifestaciones y
de proteger el Patrimonio arqueoldgico, histérico, linguistico, cultural y artistico de
la nacion. Por lo que este trabajo coadyuva a esas prerrogativas que se demandan

en la constitucion, y asi elevar a la categoria de patrimonio cultural estas fiestas.
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De esta manera se contribuye al rescate y conocimiento del patrimonio de la
Meseta de los Pueblos y al mismo tiempo, recopila una seria de escritos histéricos,
etnograficos, geograficos, religiosos que sirven de base de datos para futuras

investigaciones.

La tematica de las fiestas patronales esta presente en los planes de estudio de
las universidades nicaragiienses, en especial en la Licenciatura de Antropologia
Social donde se desarrolla la asignatura de Antropologia de las creencias,
Etnologia Nicaraglense y Antropologia Politica, asi como también, para la
Licenciatura en Turismo Sostenible por el valioso aporte que se consigna en el
turismo religioso. En la maestria de Antropologia y Liderazgo Social de esta misma
universidad, en los temas de Pueblos y Culturas, todas de la Universidad Nacional

Auténoma de Nicaragua.

Un aporte significativo a las ciencias sociales, en particular recae en las nuevas
propuestas teoricas y relecturas que se hacen, de manera que al vincular la teoria
con la praxis social, permite hacer nuevas acotaciones sobre lo ya escrito,
particularmente lo referido a la region histérica, el tema de fronteras, territorio,
peregrinaciones, procesiones, fiesta patronal y demas elementos teoricos que

aqui se tratan.

Esta investigacion, suple el vacio de conocimientos y de produccion cientifica
relacionada con el tema del catolicismo popular y de la conformacion de la region
histérica, si bien es cierto ha habido frutos en esta teméatica y en este contexto, la
produccion cientifica y académica sobre este tema, es infima en relacion con la

generacion de conocimiento de otras ciencias.

El interés que actualmente despiertan los temas relacionados con las tradiciones
y culturas populares, y gracias al impacto y efecto negativo cada vez mas cercano
de la globalizacién sobre el crisol de culturas, hace de este tema una necesidad

mas notoria por la busqueda de sus origenes, sus raices, sus identidades y esto
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es posible gracias al conocimiento de los mundos sociales, econdmicos, politicos

y religiosos que se construyeron en el pasado y hacen eco en la vida actual.

Partiendo de una vision estructural, se piensa que las situaciones actuales no son
coyunturales, sino resultado de procesos historicos. Dado el enfoque
transdisciplinario, es importante destacar el uso de diversos métodos que parten
de diferentes ciencias como la geografia, la historia, antropologia. La utilidad
metodoldgica de esta tesis, permite integrar y a la vez derribar las fronteras
imaginarias que se han creado en las ciencias o bien diria Inmanuel Wallerstein
(2007) en Abrir las ciencias sociales. Claramente manifestado en los recursos de

diferentes ciencias que son utilizados en la creacion del discurso.

Es incuestionable, la importancia que tiene la religibn como catalizador de la
experiencia humana, que ante la impotencia que ocasiona la observacion de
fendmenos que estan fuera de un alcance cognoscitivo popular, da respuesta al
estado de fragilidad en la que el pueblo se ve. Un componente relevante de la
religion, es la de sacralizar, romper e insertar nuevas dinamicas sociales en el
calendario anual, con efectos colaterales en la vida cotidiana de los pobladores

en el sentido espacial y temporal.

Tiene la virtud de dar sentido, clasificar, distencionar conflictos, hacer desaparecer
momentaneamente las contradicciones sociales; pues los participantes se
convierten en un mismo organismo, sin importar diferencias de clase, condiciones
econdmicas, filiaciones politicas, dar explicacion y orden al mundo, una divisién
de lo sagrado y lo profano. Es dificil negar que el catolicismo popular es una parte
de la estructura de todo el sistema social al aglutinar situaciones, politicas,
ideologicas, econdmicas, sociales e integrar nuevas expresiones o descartar las

que pierden sentido practico.
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Comprender la region histérica mas alla de la administracion publica y ver la
manera en que estas fronteras politicas internas, son derribadas por las

manifestaciones religiosas del catolicismo popular, es el reto que aqui se imprime.

Finalmente, este trabajo permite el fortalecimiento de los comités de fiesta, para

dar continuidad a las manifestaciones del catolicismo popular en la region.
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2.- Objetivos

Objetivo general:

Con el desarrollo de esta tesis doctoral se persigue como objetivo general:

Dar a conocer el circuito ritual de las fiestas patronales, como manifestacién del
catolicismo popular para la definicion de la region historica, a través de los santos
hermanos en la Meseta de los Pueblos, en el periodo comprendido de 1979 —
2017.

Objetivos especificos
Definir los aspectos naturales de la parte de la Meseta de los Pueblos, lugar de

asentamiento de los Santos hermanos, a partir de la descripcién de aspectos

biogeogréaficos.

Establecer el impacto de la Revolucion Popular Sandinista como un momento
histérico en la Meseta de los Pueblos, para la comprension de las nuevas
dinamicas que se vivieron en el circuito ritual religioso y la conformacion de la

region historica.

Analizar la situacion vivida en el circuito ritual religioso y la region historica a partir
de la impronta neoliberal, las nuevas formas de organizacién e ideologia, para
comprender los cambios surgidos en las ciudades, los rituales y los niveles

organizativos.

Concebir las dinAmicas que se estructuran con la nueva etapa de la revolucion,
en un marco flexible donde las nuevas tecnologias, el turismo religioso y un mundo
cada vez mas secular se enfrentan a las resistencias de las practicas religiosas

propias.
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3.- Hipotesis de trabajo.

La hipotesis es: el circuito ritual religioso de los santos hermanos en la Meseta de
los Pueblos, constituyen una intrincada red de relaciones sociales, familiares,
vecinales y comunitarias, que hacen posible observar a cinco municipios como
una misma region histérica que se ha transformado por los vaivenes politicos

recientes y su impacto en la vida socio-religiosa.

Planteamiento del problema
El estudio de las expresiones del catolicismo popular en nuestros dias ha dejado

de ser un atractivo para las investigaciones sociales, pues se cree que la
vinculacion de los santos con la vida social, se limita a procesiones y pagos de
promesa. Por lo que se folcklorizan los elementos culturales mas notables a simple
vista; sin embargo, es una necesidad el estudio profundo y transdiciplinario de
éstos, ante un mundo cada vez mas globalizado, por lo que el interés por afianzar

los elementos identitarios se vuelve dia a dia una necesidad real.

Una condiciébn necesaria para lograr este nuevo aprendizaje, fue que la
metodologia que se ha utilizado, misma que se generd de experiencias concretas,
vivenciales, histéricas, antropoldgicas. Por ejemplo, se consideran las actividades
lidicas, bailes, formas de pagos de promesas, comidas, bebidas, trajes,
iconografia, su historia, el contexto geografico en el que se desarrolla, las que

permiten un analisis sistémico de las fiestas.

La historia reciente de Nicaragua ha experimentado sobresaltos Unicos en el
mundo. Representada por una revolucion apoyada por el pueblo y facciones de la
iglesia comprometidos con el cambio a favor de los pobres y en la otra acera el
gobierno de los Estados Unidos de Norteamérica, con miembros de la jerarquia

catblica que ven sus intereses coartados.

En ese escenario politico tenemos nuevos elementos en la vida social

nicaragliense en general y el catolicismo popular en particular. Luego de esa
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etapa, irrumpe el neoliberalismo y el acercamiento real del clero con el gobierno,
a la par de nuevos elementos materiales y espirituales que provocan nuevos giros

en las fiestas.

Finalmente, la nueva etapa de la revolucion a la par de un mundo mas globalizado
y la resistencia por preservar los elementos originales, por una apuesta en el
turismo religioso y el afianzamiento -cultural, permite entre otras cosas

preguntarse:

¢, Como se desarrollan las fiestas y su relacion con la historia cultural reciente de

la meseta de los Pueblos?

¢De qué manera se hacen presentes manifestaciones de fe de los devotos,

creyentes, promesantes, mayordomos y miembros de los cabildos?

¢Por qué siendo un espacio tan vasto con localidades y regiones diferenciadas,
todas esas poblaciones comparten las fiestas patronales y qué impacto tienen

sobre los niveles de cohesion social en todo ese espacio?

¢ Qué cambios, transformaciones y adaptaciones ha sufrido la fiesta patronal para
Su pervivencia, a través de una periodizacion reciente (1979 — 2017), a pesar de
los elementos exdgenos que provocan aculturacion, homogenizacion o hibridacion

cultural?
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4.-Objeto de investigacion

Se persigue una valoracioén biogeogréfica del contexto, las ciudades principales,
las iglesias y las imagenes de los santos y todo lo que constituyen la dinamica de
fiestas. Asimismo, describir los cargos bajo los que se organiza cada una de las
fiestas que constituyen el circuito de fiestas, las promesas, las formas de pago y
topes. La manera en que se desarrollan y se vinculan las fiestas de esta parte de
la Meseta de los Pueblos.

La periodizacion permite el entendimiento de las dinamicas culturales que se
verifican con la Revolucion Popular Sandinista y la guerra de agresion, la entrada
de un nuevo orden politico conocido como Neoliberalismo y més recientemente la

nueva etapa de la Revolucién en tiempos de paz.

Los elementos culturales estructurantes del sistema de cargos y las fiestas
patronales, son determinados en el analisis cultural, por medio de los cambios que
experimentan en estos periodos, asi que se ve el tema de la globalizacion y las

negociaciones culturales muy presentes.
Todo lo anterior permite, desarrollar propuestas reales conducentes a hacer

perdurar el circuito ritual religioso, como elemento clave en la identidad de estas

localidades de la Meseta de los Pueblos.
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5.- Métodos y técnicas

En este acépite, se presenta el disefio metodoldgico. Este consiste en definir el
paradigma en que se inserta la investigacion, el enfoque que sustenta el estudio,
los métodos y las técnicas. En este punto se debe aclarar que dado el enfoque
cualitativo de la investigacion, se permite la ductibilidad del estudio, pues
esencialmente se trabaja con personas, perspectivas, tradicion oral, que bien

puede contrastar o reafirmar informacion.

Los métodos
Se emplearon métodos cualitativos que son compartidos por la historia y la

antropologia principalmente; es decir, se refiere a métodos historicos, la
investigacion documental, método etnografico, método etnoldgico. Asi como,
analisis estadisticos de las poblaciones que se encuentren en censos. Para ello,
la tarea condujo a visitar los centros de documentacion existentes a nivel regional,
pagina web del INEC y realizar practicas de campo para entablar contacto directo

y experiencial con el contexto y los informantes.

El Método Historico permite estudiar los hechos sociales del pasado, con la
finalidad de entender y encontrar explicaciones causales de las manifestaciones
propias de las sociedades actuales. En este caso veremos la integracion de los
santos y las visitas de estos a cada uno de los lugares que comprende la region
histérica, y la manera en que nos encontramos con un circuito ritual religioso,

donde se manifiesta la solidaridad y las relaciones sociales en su amplitud.

Método investigacion documental, para entender las dinamicas culturales que
se viven en las fiestas de la meseta de los pueblos, a partir de la Revolucion

Popular Sandinista y los cambios de gobierno hasta nuestros dias.
Este abordaje se realizara por medio de la investigacion documental y etnografica

de campo a través de las fuentes orales, la observacion y los censos. Es asi

entonces, que para la reconstruccion historica de la Meseta de los Pueblos y el
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analisis de los procesos sociales que se viven en sus fiestas patronales, se

recurrid a todas las fuentes antes sefaladas.

La investigaciéon documental como método de analisis documental y sintesis,
es sin lugar a dudas de mucha importancia para la obtencién de datos referidos a

la Historia, y las transformaciones ocurridas en la Meseta de los Pueblos.

El método etnoldgico, de importancia para comparar en sentido diacronico y
sincronico. Las fiestas patronales que se integran al circuito ritual religioso, dado
su caracter dinamico, se transforman haciendo propios los grandes cambios
regionales nacionales y globales. Con este método entonces se determinan los
elementos culturales, discursos y decursos que se integran, se resignifican o

simplemente se pierden.

Con la aplicacion del método etnolégico se permiten analizar de manera
diacrénica, los elementos culturales que se agregan, se modifican o desaparecen,
desde 1979 a la fecha.

El método etnografico, para la descripcién de los momentos en que se tenga
presencia en el contexto de estudio; de manera que, se logre la contextualizacién

actual.

Las técnicas

Para la concrecién de esta investigacion se aplicaron diversas técnicas de
investigacion de campo, entre otras, la observacién participante, porque le
imprime una importancia inequivoca por la vivencia para el entendimiento de los
significados propios de la cultura que se estudia. He aqui, también la importancia

de la experiencia por los sentidos para la produccién de datos.

A la observacion participante se le suma la entrevista; dado que muchos de los

significados observados pueden ser solo parcialmente comprendidos, y se
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necesita del dialogo con los informantes para asi clarificar sistemas de valores,

creencias, normas, criterios y juicios de valor, entre otros.

Para el analisis del cuadro toponimico se utilizé una especie de busqueda por
mapeo. Esta consisti6 en ubicar un mapa de la region historica a escala
1:500,000, donde fuese posible determinar las ciudades, comunidades rurales y
accidentes geogréficos de la zona. Luego de esto se procedid a colocar una
lamina transparente para evitar el dafio del mapa y sobre éste se marcé los
nombres de origen indigena. Para luego construir la tabla que se presenta en el

capitulo 1.

Finalmente, la Historia Oral como técnica, que crea una base de datos surgida
de entrevistas que es Util a ésta y otras investigaciones, pues es un recurso
testimonial que persigue escribir una historia desde abajo, desde la experiencia

subalterna.

Paradigma de investigacion

La propuesta se posiciona desde el paradigma naturalista (Guba, 1981). Explica
que el fin es la basqueda del conocimiento, teniendo presente que las realidades
sobre un mismo hecho social pueden ser maltiples, unas que divergen y otras que
convergen; pero que todas estan interrelacionadas y el resultado es la

investigacion a partir de esa interrelacion.

Este paradigma se enmarca en el enfoque cualitativo, (Taylor y Bodgan 1987)
gue explica, que el escenario, las personas y los grupos para un investigador,
tienen cardcter holistico, por lo que no deben reducirse a variables, sino que son
considerados como un todo. Se estudia a las personas en el contexto de su

pasado y las situaciones actuales en que se encuentran.

61



Tipo de estudio

El tipo de estudio segun la ocurrencia del fenbmeno es longitudinal, ya que se
estudian los hechos ocurridos en el pasado reciente en una misma poblacién y un
mismo fendmeno. En este caso se retoman los procesos que se verifican en esta

region historica a partir de 1979 hasta 2017.

Al mismo tiempo se afirma, que el estudio que segun la cronologia de hechos es
de tipo retrospectivo, pues el disefio de éste, es posterior a los hechos que se
estudian y los datos son obtenidos se obtiene de archivos o de lo que los sujetos
o los profesionales refieren, como claramente se plante6 en el analisis general de

las fuentes.

Muestra de estudio

Por ser un estudio cualitativo, la muestra es “no probabilistica” también conocida
como muestra dirigida, y a partir del mismo se pueden generar redes de
informantes en el contexto de estudio. Roberto Herndndez Sampieri et al, sefialan
al respecto de la muestra no probabilistica, depende de los objetivos del estudio

gue ya han sido sefialados anteriormente.

“En la muestra no probabilistica, la eleccion de los elementos no depende de la
probabilidad, sino de causas relacionadas con las caracteristicas de la
investigacion o de quien hace la muestra, una muestra no probabilistica depende

de los objetivos del estudio” (Sampieri, et al 2014; pag. 241).
Criterios de seleccion de la muestra
Para la seleccion de la muestra de investigacion, los sujetos deben cumplir con

los siguientes criterios de seleccion:

e Autoridades tradicionales de los municipios que se insertan en la dinamica

del circuito ritual religioso.
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e Miembros que forman o formaron parte de los comités de fiestas, alféreces,
mayordomias y bailantes.

e Promesantes y tradicionalistas de reconocida trayectoria.

e Historiadores Yy folkloristas del contexto de estudio.

e Especialistas y profesionales que han desarrollado trabajos en esta

tematica.

Metdodica
En este apartado se presenta el proceso que permitié concluir con la tesis doctoral.

Para dar inicio, se tiene que sefalar que se tuvo una serie de cursos presenciales,
donde las discusiones fueron valederas para la aclaracion de la metodologia

transdisciplinaria y la teoria referida al estudio de la region historica.

Tras un proceso de un afio se concluyen los cursos presenciales, no sin antes
presentar un proyecto de investigacion; luego de esto, se debié cumplir
publicaciones en revistas arbitradas; quien escribe, logré la publicacion de dos
articulos el primero de ellos titulado: Aproximaciones teéricas a la region historica
y al catolicismo popular en la Meseta de los Pueblos, publicado en la Revista
Humanismo y Cambio social, de la Facultad de Humanidades y Ciencias Juridicas
de la UNAN — Managua. En el afio 2016.

En esta publicacion, se desarrolla una discusién tedrica para comprender la region
histérica y sus implicaciones, esto, teniendo de trasfondo el establecimiento
categorias tedricas conexas, con las que se hacen los analisis pertinentes al caso
que se estudia. Al tiempo que se toma en cuenta, el elemento de las fiestas

patronales para vehicular el estudio de la region historica.

Asimismo, en el mes de septiembre de 2016, se publicé un segundo articulo en la
Revista Andaluza de Antropologia. Titulado: Un tanto de aqui, otro de alla: tejiendo
los origenes de la Fiesta Patronal de San Sebastian. En éste se analiza el origen
de la fiesta patronal de esta ciudad, que forma parte del circuito ritual religiosos

de la Meseta de los Pueblos. Tras la aplicacion de métodos como la etnohistoria,
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etnografia, analisis iconografico y etnologia, se devela una fiesta Unica e

irrepetible.

A la par de las publicaciones, se cumplio con la tarea de participar en congresos
cientificos de caracter nacional e internacional, de los que se puede sefalar: el
encuentro de Historial Oral, de RELAHO. UNAN — Managua, febrero de 2017 y el
congreso cientifico del CNU 2017 realizado en la UPOLI, Managua.

La participacion en defensa de anteproyecto de investigacion y coloquios
programados por la coordinacion del doctorado, fue efectiva. A la par de todo este
proceso se desarrollaron practicas de investigacion de campo en los afios 2016 y
2017, coincidiendo con las fiestas patronales de cada uno de los santos que se

integran en el circuito ritual religioso.

Las practicas de campo, son de importancia, pues se tuvo contacto directo con la
poblacion de las localidades, se levantaron entrevistas y observaciones

participantes, asi como, fotografias que constituyen la evidencia etnografica.
Presentacion de los capitulos

En este apartado, se presentan resumenes de los capitulos, de manera que, en
el capitulo 1 titulado: Convergencias en la region historica y el circuito ritual
religioso donde habitan los santos hermanos, se toma como punto de partida,
las convergencias que surgen desde las condiciones historicas, geograficas,
geoldgicas, linguisticas, medioambientales, meteorologicas, antropologicas, que
permiten asegurar que la Meseta de los Pueblos es considerada una region
histérica en si misma. El centro de estudio gira en torno a los pueblos-municipios
de San Marcos, Diriamba, Dolores, Jinotepe y La Concepcién, que se ubican en
la parte noroccidental de esta Meseta, escenario donde se desarrolla un circuito

ritual religioso propio de la regidén que se estudia.
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En el capitulo 2, cuyo titulo es: La Revolucion Popular Sandinista y el circuito
ritual religioso (1979 — 1990). Se analiza la relacion religion y revolucion y su
Impacto en la vida religiosa y cotidiana de las ciudades donde habitan los santos
hermanos que conforman el circuito ritual religioso. Se analizan las tensiones
entre ambas partes; la guerra y el impacto en las mayordomias, que permiten el
surgimiento de nuevas figuras en el sistema de cargos, el fendmeno migratorio y
el comportamiento poblacional de las ciudades; asi como ciertos elementos

culturales que entran en la dinamica del cambio cultural.

En el capitulo 3 titulado: Azules y blancos, rojos sin manchas y manchados:
Neoliberalismo y el circuito ritual religioso (1990 - 2006). En este capitulo se
presenta la relacion religion y neoliberalismo, su impacto en la vida religiosa y
cotidiana de las ciudades donde habitan los santos hermanos que conforman el
circuito ritual religioso. La aparicion de un fendmeno migratorio religioso y su
impacto negativos en la vida comunitaria. Asi como los cambios que se dieron en

las celebraciones con los gobiernos neoliberales.

El nombre del capitulo responde a que durante este periodo, tres gobiernos
neoliberales asumen el poder bajo diferentes banderas y slogan politicos, la UNO
de Violeta Barrios de Chamorro, con una bandera blanca y en letra azules las
siglas de esta union de partidos; posteriormente Arnoldo Aleman del PLC y su
bandera roja y su slogan “rojo sin mancha” y finalmente Enrique Bolafios bajo la

bandera de su antecesor.

En el capitulo 4 titulado: Nuevos colores: la nueva etapa de larevolucién y el
circuito ritual religioso (2006 - 2017). Se enmarca la relacion religion y nueva
etapa de la revolucion, el reforzamiento de los carismaticos dentro del catolicismo,
la entronizacion de la figura del alcalde municipal como fuente de promocion de
las fiestas en el circuito ritual. Finalmente, los cambios sustanciales mas fuertes

gue se viven en la fiesta con este nuevo modelo de gobierno.
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Hasta aqui, se tiene en cuenta la parte protocolar de la investigacion; a
continuacion se presentan los resultados, que se derivan de la puesta en practica

del protocolo de investigacion.
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6.- Capitulos

6.1.- Convergencias en la region historicay el circuito ritual religioso
donde habitan los santos hermanos.

Para dar inicio en este apartado, se toman en cuenta las convergencias historicas,
geograficas, geoldgicas, linglisticas, medioambientales, meteoroldgicas,
antropolégicas que permiten asegurar que la Meseta de los Pueblos es

considerada una region histérica.

6.1.1.- Localizacion

El estudio se ubica en la zona centro-sur de la region del Pacifico de la Republica
de Nicaragua, en la llamada Meseta de los pueblos, también conocida como
Pueblos Blancos o Pueblos Brujos. La orografia del lugar, permite entender que
comprende parte de los departamentos de Managua, Masaya, Granada y Carazo.
La mayor parte de la meseta se ubica en el departamento de Carazo.

El atlas del departamento de Carazo (2010) sefiala que: se subdivide en 8
municipios que es la figura politico — administrativa considerada en las leyes de la
Republica. Entre estos tenemos: Jinotepe, cabecera departamental, Diriamba,
San Marcos, Dolores, El Rosario, La Conquista, La Paz de Carazo y Santa Teresa,;
con una extension en 1,081.4 km?, un 0.82 % del territorio nacional, por lo que
constituye el tercer departamento mas pequefio del pais, con una poblacion de
166,073 habitantes, que indica una densidad poblacional de 153 hab/ km?, que
representa el 2.69% de la poblacion nacional, cuyos rasgos principales son: ser

mayoritariamente jévenes, de asentamiento urbano y catélicos.

La region historica que aqui se estudia, coincide con la parte norte de la meseta
en el departamento de Carazo, siendo los municipios de San Marcos, Jinotepe,
Diriamba y Dolores y el municipio de La Concepcién del departamento de Masaya,

los estudiados. Es decir, 5 municipios de dos departamentos.
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La region histérica conformada por estos cinco municipios, comprenden una
poblacion de 185, 455 habitantes, ubicados en aproximadamente 816 km2. Esta
regidn historica, es una zona de sintesis cultural producto del proceso de choque,
encuentros y desencantos de culturas originarias y el expansionismo colonial
europeo en estas tierras desde inicios del siglo XVI. Actualmente el fendbmeno
religioso popular en muchos de las localidades mesoamericanas, se ha convertido
en el espacio para el resguardo, garantia y salvataje de la riqgueza de las culturas

originarias.

Acerca de los diferentes nombres con los que se conoce esta region, debemos
apuntar que es llamada Meseta de los Pueblos, pues la mayor parte de su territorio
se encuentra en esta formacion geolégica en forma de media luna que rodea el
volcan Masaya en unos 180 grados por el oeste, nace por el norte en las costas
del lago Xolotlan en el municipio de Mateare y concluye por el sur en la laguna de
Apoyo y las suaves colinas que bajan desde Jinotepe rumbo a Nandaime,
mientras que por el oeste con la franja costera del océano Pacifico nicaragiense.
Todos ubicados entre las coordenadas 11.98 de latitud norte y 86.28 de longitud

oeste.

Conocidos también como Pueblos Blancos, debido a que histéricamente se dice
que las viviendas de los pocos esparioles, y mestizos eran de tejas y adobes,
pintadas con cal, para protegerlas del sol y a la vez dar un sensacion de limpieza

y blancura entre lo verde de la naturaleza.

El obispo Morel de Santa Cruz (1752), sefala que las iglesias estaban recubiertas
de cal y canto. De manera que se puede argumentar que el espafiol y el mestizo
copiaron el blanco de las iglesias, en un esfuerzo urbanisticamente estético,

segun los patrones esparioles de la época.

De igual manera, como intento del mestizo por blanquear la identidad, en

detrimento de lo indigena, en un franca aplicacion de la ley dialéctica de la
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negacion de la negacién. Donde se exalta lo ajeno y se tiene por mejor, en
detrimento de lo propio. El obispo Morel de Santa Cruz, al referirse a Diriamba,

sefala que:

“La hermita de San Sebastian que se esta reedificando de artes6n con buena
portada de cal y canto, es también de tres naves, adobes y teja aunque mas
pequefia que la parroquia. Las casas de ayuntamiento son de la misma materia,
capaces y con sus portales, que hermosean el aspecto de la plaza mayor en que
se hallan situadas; hay otras cien de teja, y se trata de la fabrica de ellas muchas
las de paja en fin, se reducen a cincuenta: todas ellas forman cuatro, calles

cuadradas poco perfectas y derechas” (Morel de Santa Cruz; 1752: pag 03)

Por afios se ha entendido que la identidad se construye a partir de reflejos e
imagenes de la otredad, ésta construccion radica en el neologismo: nos-otros -
nosotros y los otros-. Ahora bien, Toda interaccién de grupos culturales diferentes
incluye necesariamente relaciones de poder, culturas dominantes y culturas
dominadas, los vencedores y los vencidos, los asimilados y los asimiladores. En
fin, identidades de frontera y no de puentes o vinculos. En este sentido es que la
cultura dominada y la cultura resultante de estas relaciones, asumen patrones de
los vencedores para hacer identidades de negacion, negar lo propio de manera

practica y material, para asumir simbolicamente lo ajeno.

Finalmente, también es conocida como los Pueblos Brujos, debido a la confluencia
y concurrencia de sobadores, adivinadores, médicos naturistas y tradicionales,
hechiceros y demas que popularmente se englobaron bajo el epiteto de brujos;
sin embargo, también hay que aclarar en este sentido que actualmente como
disposicion del INTUR y el gobierno central por promover el turismo local, nacional
e internacional, se dicen pueblos brujos por lo magico de sus expresiones
culturales; principalmente relacionadas con la religiosidad popular, las labores de
su gente, lo agradable del clima, el paisaje, flora, fauna, historias, mitos y

leyendas.
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6.1.2.- Relieve; hidrologia y tipos de suelos

Orograficamente, la region histérica se divide en tres zonas. La zona alta, que se
encuentra constituida por las tierras mas altas, planas y los mejores suelos en
cuanto a rigueza mineral se refiere. El clima fresco con temperatura promedio
anual de 25°C la mayor parte del afio. Gracias a estas caracteristicas y el fuerte
cultivo del café hasta mediados del siglo XX, se le conocié como el Triangulo de
Oro. Sus suelos cuaternarios y de origen volcanico registran la mayor tasa de
infiltracion y recarga hidrica. En el subsuelo de esta zona se ubica la principal

fuente acuifera del municipio.

Es en la zona alta donde se encuentran ubicadas las ciudades de Diriamba,
Jinotepe, Dolores, San Marcos y La Concepcién, centros urbanos donde se
encuentras los principales servicios de acceso a la poblacién. Los santos titulares

de estas ciudades, integran el circuito ritual religioso.

La zona media por su parte, esta constituida por pendientes pronunciadas, suelos
de vocacion forestal, en muchas areas sobreexplotados. Amplia red de rios y
guebradas. El atlas de Carazo (2010) sefiala que sus suelos son de origen
sedimentario o marino de la formacion Brito, alta pedregosidad. Le vegetacion es
semipermanente y permanente. Los cultivos de tipo anual son posibles

Gnicamente con practicas intensivas de conservacion de suelos.

El uso actual, se caracteriza por una agricultura de subsistencia con bajos
rendimientos y altos costos por la pérdida de nutrientes y la delgada capa fértil del
suelo. Por lo que en periodo de lluvias el arrastre de sedimentos, llenan los cauces

de los rios y hacen de esta zona, la de mayor riesgo por deslaves e inundaciones.

La zona costera se caracteriza por altas temperaturas. Costas en el Océano
Pacifico que favorecen el turismo de sol y playa como el complejo turistico La
Boquita. Asimismo, la pesca artesanal principalmente desarrollada en los pueblos

costeros de Casares, La Boquita y Huehuete, actividad de la que se obtienen
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productos frescos y de importancia comercial como el pargo rojo, tiburon raya,
tiburén gato, pez dorado, atunes, y de sus esteros y manglares costeros conchas
y punches. En esta zona se ubican reservas naturales como La Maquina y Rancho
Guadalupe, ambas de uso turistico.

Esta zona es muy regular, no presenta cabos ni bahias, sus playas son arenosas
con tonalidades oscuras, pues es zona de influencia de las arenas volcanicas de
la region del Pacifico nicaragiense. En ciertas zonas rocosas cortadas por
bocanas de rios que bajan de la meseta. Sus costas constituyen sitios
privilegiados por la naturaleza, donde anidan de forma masiva las tortugas

Paslama, en peligro de extincion.

La Meseta de los Pueblos, alcanza una altura maxima de 945 msnm en Las
Nubes, municipio de El Crucero, sin embargo de manera general, se cuenta con
una altitud promedio de 600 msnm, en la zona alta y la minima se ubica a nivel

del mar.

La regién se ubica principalmente en el litoral del Pacifico oriental de Nicaragua,
que se ubica entre el rio Brito en el departamento de Rivas por el sur, y el rio
Tamarindo en el departamento de Ledn, por el norte.

Los rios son cortos, de poco caudal y generalmente intermitentes, pues en la
época del afio que no llueve, sus caudales disminuyen e incluso desaparecen,
convirtiéndose en cauces de arena, quebradas y arroyos que generalmente
drenan hacia las costas del Pacifico, dado la proximidad con la zona alta, la
longitud de estos se encuentra entre los 25 y 30 km. Entre los rios destacan: el rio
Grande de Carazo, rio La Flor, rio Amayo, rio EIl Limon, rio El Huiste, rio Casares,
rio Tepano, rio El Tular, rio Tecolapa y el rio la Maquina. Estos rios debido a las

suaves pendientes de la zona baja y el poco caudal no resultan navegables.
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Los rios en su mayoria, son utilizados para uso doméstico en la suerte de
lavanderos ubicados en sus riveras, para aguar a los animales domésticos,
captura ocasional de camarones de rio, en fin no constituyen interés para la
generacion de energia hidroeléctrica por su poco caudal; no asi, el territorio tiene
potencial para la generacion de energia solar, que esta siendo aprovechada en la
comarca La Trinidad de Diriamba, donde se pueden observar paneles solares que

alimentan la red energética de la zona costera de la region historica.

Por otro lado, en las tierras de San Marcos y La Concepcion, nacen escorrentias
gue desembocan en la laguna de Masaya. De manera general por toda esta
regiébn, es posible encontrar ojos de agua, pequefias cascadas y pozos
artesanales que sirven de abastecimiento para los pobladores. Destacan las pilas
de Sapasmapa en la frontera municipal San Marcos — La Concepcion y
departamental Carazo — Masaya, al tiempo que dan origen al gentilicio popular del

San Marquefio, orgullosamente chorriados.

En cuanto a precipitacion, la regién condensa mas de 1,200 mm al afio, lo que
hace de sus suelos Optimos para el cultivo de café de sombra. Lagos y lagunas,
caracteristicos del Pacifico de Nicaragua, son practicamente inexistentes, no asi,

pequefias zonas de manglar en sus costas.

Los suelos en los que se encuentra esta regidon histérica, son relativamente
recientes, pues forma parte del Istmo centroamericano, que emergio de las
profundidades del océano para unir las tierras de lo que hoy es Norteamérica y

Sudamérica, formando asi el continente americano.

Producto del choque de las placas tectdnicas Coco y Caribe, se genera una zona
de subduccion que hizo emerger la zona del Pacifico centroamericano, por medio
de una larga cadena volcanica conocida como Arco Volcanico Centroamericano,
gue inicia al norte de Guatemala y culmina en Panam@4, atravesando todo el istmo

centroamericano en su parte occidental.
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De origen volcénico: de relativa reciente formacion, formado por materiales
expulsados por erupciones volcanicas. Esto se puede ver en las costas del océano
Pacifico, escorrentias y perfiles de cortes de origen natural o antropico, llenos de

depdsitos y estratos de arenas negras tipicas de los volcanes.

Son suelos que permiten una mayor infiltracion del agua, razén por la que la
ocurrencia de rios es escasa, Y si los hay, son de escaso caudal; sin embargo
dado los nutrientes aportados por estos, son considerados, suelos de vocacion

agricola y forestal.

Los suelos de tipo Inceptisoles, se encuentran en pequefios bloques en la Meseta
de los Pueblos. La capa vegetal que los cubre es de tipo tropical seco, con altas
precipitaciones, su caracteristica arenosa con poca aparicion de rocas, Su
fertilidad es muy escasa, caracteristica que se logra observar en el extremo norte
de la Meseta, justo en la zona de El Crucero. Donde confluye el tipo de suelo
incepstisol y los gases provenientes del volcan Masaya que son arrastrados por

los vientos hasta esta zona.
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La vocacion de estos suelos es para muchos cultivos, entre los que destacan:
cacao, maiz, pifia, citricos, café, gramineas caracteristica de la produccion en la
Meseta de los Pueblos y cuya bonanza de produccion, afectaria de manera

positiva las fiestas patronales del circuito ritual.

Suelos Afisoles: en la zona del Pacifico nicaragiense, predominan en los
departamentos de Carazo y Rivas, son suelos fértiles por lo que son estimados
para uso agropecuario. La zona boscosa que se presenta en este tipo de suelos
es de tipo Tropical seco, caracteristica que se puede observar en la delgada
llanura costera que baja desde la zona alta hasta las costas del Pacifico; asi como

bosque humedo de altura propio de la Meseta misma.

6.1.3.- Los arboles y los animales de la region histérica

La region historica aqui estudiada, en cuanto a flora y fauna, corresponde a lo que
el doctor Juan Bautista Salas Estrada (1993) clasifica como region ecolégica del
Pacifico nicaragliense. Este autor refiere que aqui se encuentra la zona mas seca
y caliente del pais, con un sensible descenso de temperatura relacionada con la
altitud a razén de 1°celcius por cada 100 m a partir de los 600 msnm. Alturas que
van desde el nivel del mar hasta el punto culminante 1745 msnm en el volcan San
Cristobal en la cadena volcanica de los Maribios y en la Meseta de los pueblos a

945 msnm en Las Nubes.

La flora de esta zona, se conoce como bosque subtropical y esta compuesto por
plantas y arboles caducifolios estacionales que pierden sus hojas cada afio para
el periodo de sequia, ubicadas a una altura comprendida entre los 0 y 200 msnm;
subcaducifolias cuya caracteristica es perder el follaje de manera anual durante
los periodos de sequia a razén de un cuarto de la flora existente, comprendido
entre los 200 y 600 msnm; y perennifolias, que a pesar de los periodos de sequia
o lluvia mantienen el follaje desde los 600 hasta cerca de los 1000 msnm en Las

Nubes.
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Estas tres caracteristicas de la flora en la region historica, responde a la altura del
lugary las variaciones de temperatura ocasionadas por la misma, de manera que,
en la zona baja o costera se encuentra la flora caducifolia, en la zona media la
subcaducifolia y en la zona alta la perenne. Esta tiene por caracteristica que inicia
su mayor proceso de fotosintesis en el periodo de lluvias; época en la que
reverderece nuevamente; fecha marcada en el calendario ritual regional el 3 de

mayo, dia de la Cruz, para el inicio de las lluvias.

La presencia de los arboles también esta asociada con la vega de los rios,
avenidas, escorrentias, zonas costeras de manglar y zonas de infiltracién, en
cuyos alrededores es posible encontrar pequefias manchas verdes todo el afio,

producto de la presencia de agua en sus alrededores.

Esta caracteristica hace de la region, una zona diversa en cuanto a flora, los usos
sociales de la capa vegetal se puede observar en las industrias artesanales que
utilizan la madera como materia prima y cuyo mayor aprovechamiento en esta
region histoérica se ubica en la ciudad de San Marcos, donde manos laboriosas
transforman ésta, en muebles del hogar con las mas finos acabados o rusticos
segun los gustos; entre los arboles que se utilizan, de preferencia se tiene la
caoba, cedro macho o cedro real, roble; incluso por las necesidades se tiene en

cuenta que se usan arboles frutales como el mango y mamaon para tales efectos.

Uno de los usos cotidianos de la madera es para convertirla en carbdn o en lefia
seca, que alimenta los fogones de hogares y negocios de comidas por toda la
region. Muy a pesar de que indistintamente se utilizan todos los maderables, se
prefieren el brasil, quebracho y madero negro, por la rapida combustion que

generan.

Asimismo, se utilizan para cortinas rompe vientos e insecticidas en el caso del
eucalipto y el neem respectivamente; con sus consecuencias posteriores en el

caso del primero, el alto consumo de agua que reseca la tierra y es altamente
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invasivo y el segundo cuyas semillas son alimento téxico para aves y mamiferos

como el murciélago; aspersores de semillas de la naturaleza.

Los frutales son muchos y se aprovechan para el consumo domeéstico y el
comercio como: jocote gismoyo, guaturco, mico, jobo, de cerco, tronador;
mamones, nancites, mameyes, zapotes, cocos, papayas, mangos, grosellas,

aguacates, pifias, calalas, granadillas; en fin, region de mucho provecho.

Otras son de uso medicinal, ornamental y culinaria como: ruda, albahaca, culantro,
apio, hierba buena, chia, linaza, verbena, dormilona, purgue fraile, chilca, narciso,
jupiter, san Diego, sacuanjoche, juanita, diez de la mafiana y muchas mas que es
posible encontrarlas en los patios, huertas, fincas, colinas y valles de esta region.
Otro de los usos sociales de la flora se observa en los toponimos; en este sentido
gracias a la presencia aglomerada de arboles es posible encontrar en las
topinimias del lugar, sitios conocidos como, El Jicaral, El Nancital, EI Pcohotal, El
Pochotillo, Los Aromos, Nacascolo.

A continuacion se presentan al menos 30 arboles representativos de flora en la

region historica.

Tabla 1 Flora de la regién historica. (Representacion)

N° | Nombre comun Nombre cientifico

1 Madrofio Calycophyllum candidissimum

2 Pochote Bombacopsis quinata

3 Cedro real Cedrela odorata

4 Laurel negro Cordia alliodora

5 | Achiote Bixa orellana Achiote

6 Cacaloguiste Godmania aesculifolia

7 Tempisque Mastichodendron capiri
var.tempisque

8 Panama Sterculia apetala
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9 | Caoba del Pacifico Swietenia humilis

10 | Aromo Acacia farnesiana

11 | Nancite Byrsonima crassifolia
12 | Tiguilote macho Cordia truncatifolia

13 | Jicaro sabanero Crescentia alata

14 | Guacimo de ternero Guazuma ulmifolia

15 | Espino de playa Pithecellobium dulce

16 | Chicharrén blanco Rehdera trinervis

17 | Sardinillo Tecoma stans

18 | Guanacaste de oreja Enterolobium cyclocarpum
19 | Guayacan Guaiacum sanctum

20 | Nacascolo Caesalpinia coriaria

21 | Brasil Haematoxylum brasiletto
22 | Escobillo Phyllostylon brasiliensis
23 | Espavel o Aglegue Anacardium excelsum
24 | Mangle blanco Bravaisia integérrima
25 | Almendro de rio Andira inermis

26 | Chilamate de rio Ficus maxima

27 | Anona Annona glabra

28 | Guabillo de rio Inga vera

29 | Coyol Acrocomia vinifera

30 | Jocote dulce Spondias mombin

La fauna de la region es caracteristica del bosque tropical seco, y comprende
reptiles, aves, mamiferos, anfibios, acuaticos y aracnidos; la mayor parte de ellos
son de origen silvestre y otros pocos, domesticados y adaptados a la vida
cotidiana, por la importancia econémica, social y espiritual que encierran en ellos

mismos.

Para la taxidermia, es posible encontrar batracios, reptiles y aves. Para el sector

cuero calzado, es de importancia el cuero de reses de crianza doméstico-
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comercial y de importancia doméstica, se prefieren aves de corral como gallinas,

gallos, patos, gansos, chompipes, el ganado porcino, vacuno y caballar.

El ganado mayor, es de importancia en la vida econémica campesina, por la
traccidon que representan a la hora de establecer las labores agricolas y el
transporte real a lo interno de las comunidades rurales e incluso en el interland
rural-urbano-rural. Mientras que el ganado menor y aves de corral forman parte

de la dieta de los vecinos de la region historica

Las funciones rituales, estan representadas principalmente por el sacrificio de
animales, en fechas de mayor relevancia como bautismos, cumpleafios,
aniversarios, ereccion de viviendas, muertes, recordatorios; y con el circuito ritual

de los santos hermanos, pues son animales de tiro para el acarreo de ofrendas.
A continuacién se presentan 30 animales representantes de esta regidn historica,
basado en el informe de: Revisién y estado actual de la fauna silvestre en

Nicaragua, publicado por la Comisién de Jévenes Ambientalistas y el MARENA.

Tabla 2 Fauna de la regidn historica. (Representacion)

N° | Nombre comun Nombre cientifico

1 | Gato de monte Leopardus wiedii

2 Lora hablantina Amazona auropalliata
3 | Tortuga caguama o boba Caratta caretta

4 | Tortuga paslama Lepidochelys olivacea
5 | Tortuga tora Dermochelys coriacea
6 | Ranita de sangre Dendrobates pumilio
7 Boa arboricola Corallus anulatus

8 Boa comun Boa constrictor

9 | Zopilota Clelia clelia

10 | lguana verde Iguana iguana

11 | Lora frente roja Amazona autumnalis
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12 | Chocoyo frente carmesi Aratinga finschi

13 | Chocoyo zapoyolito Brotogeris jugularis

14 | Baho de anteojos Pulsatrix perspicillata

15 | Tecolotito manchado Otus trichopsis

16 | Baho café Ciccaba virgata

17 | Lechuza de los campanarios Tyto alba

18 | Colibri rabiazul Amazilia saucerrottei

19 | Mono carablanca Cebus capucinus

20 | Chancho de monte o jabali Tayassu pecari

21 | Arafa picacaballo Brachipelma albopilosa

22 | Cascabel Crotalus durissus

23 | Mano de piedra Botrops nummifer

24 | Rey de los zopilotes Sarcoramphus papa

25 | Piche Dendrocygna autumnalis

26 | Armadillo Cabassous centralis

27 | Guardatinaja, Tepezcuintle Agouti paca=(Cunuculus
paca)

28 | Guatuza Dasyprocta punctata

29 | Pizote Nasua narica

30 | Ardilla Sciurus deppei

Foto: 1 Tepezcuintle o Guarda Tinaja,
Fuente: www.teletica.com
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6.1.4.- Apuntes sobre la fundacion de las localidades en la region histérica.
Los cinco municipios en lo que se enmarca el fenémeno religioso y que dan lugar
a la conformacion de la region histérica, presentan datos interesantes en relacion
con aglutinar tan alto porcentaje de poblacion en tan relativo escaso territorio.
Existen constantes que permiten argumentar esta situacién, como sus origenes,
pues resulta que las ciudades de mas antigiiedad suelen ser mayores y de
proximidad con centros de poblacion mas grandes, como la ciudad de Managua,
que detenta la capitalidad del pais.

Muy a pesar que los decretos legislativos que sefalan fechas especificas de
fundacion de las localidades fundadas o elevadas al rango de pueblo después de
la independencia de 1821, en realidad para el caso de Jinotepe y Diriamba sus
asentamientos poblacionales son mucho mas anteriores. No asi para el caso de
San Marcos, La Concepcion y Dolores, de cuyos origenes se trata en este

apartado.

El municipio de Dolores que actualmente figura en la divisidbn politica
administrativa del departamento de Carazo, era un pequefio caserio cuya
dependencia politica, econdémica, religiosa, administrativa era cuestion de
disputas y diferencias entre los pueblos de Diriamba y Jinotepe. Segun los
historiadores nicaragienses Julian Guerrero y Lourdes Soriano, hasta 1981
Dolores con La Conquista, eran caserios, valles y comarcas adjuntos a los

municipios antes mencionados.

“Los vecindarios de La Conquista y de Dolores [1981] que hoy forman parte del
departamento, eran en aquella época valles o comarcas y mas tarde fueron
creados como embriones citadinos, por leyes posteriores” (Guerrero y Soriano.
1964; pag.. 22)

Los mismos autores consideran al municipio de Dolores como una ficcién legal,

pues practicamente carece de jurisdiccion territorial, es mas el aprovechamiento
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productivo de parte de la poblacién de Dolores, tiene lugar en territorio de Jinotepe

y de Diriamba.

‘Juridicamente este municipio [Dolores] es una ficcion legal, pues carece de
jurisdiccion territorial. Su primitiva jurisdiccion de cinco kilbmetros cuadrados, pasé
del dominio de los municipios vecinales de Jinotepe y de Diriamba, en querellas
jurisdiccionales que resultaron perdidosos sus pobladores” (Guerrero y Soriano.
1964; pag. 87)

Para el caso del municipio de San Marcos, igual es de fundacion relativamente
reciente, ya que anteriormente pertenecia al municipio de Diriamba. Esto se puede
constatar en el articulo 64, inciso 10° del Cdodigo de la Legislacion de Nicaragua,
en el decreto de ley electoral, aprobada el 4 de marzo, del afio 1898, publicado en
La Gaceta, diario oficial de la Republica de Nicaragua, en la que claramente se
reconoce jurisdiccion electoral del otrora distrito de Diriamba, lo que hoy

conocemos como municipio de San Marcos.

“El departamento de Carazo, se dividira en los distritos de Jinotepe y Diriamba.
El distrito de Jinotepe, comprende: Jinotepe, Santa Teresa, El Rosario y La Paz.
El distrito de Diriamba, comprende: Diriamba y San Marcos”. (La Gaceta, 1898:
Pag. 18)

Por otro lado los historiadores nicaragtienses Julian Guerrero y Lourdes Soriano,
explican sobre el origen de los pobladores de San Marcos.

“Las familias fundadoras de San Marcos fueron los Campos, Martinez, Garcia y
Rojas, originarios de Jinotepe algunos y de Nindiri otros, quienes se fincaron en

el lugar a finales del siglo pasado [XIX]” (Guerrero y Soriano, 1964. pag. 69).

Es curioso que a pesar de que sus pobladores procedian de Nindiri y Jinotepe, la

jurisdiccion le correspondiese a Diriamba. Entre las razones podemos destacar la
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amplitud del territorio que abarcaba Jinotepe era mayor en relacion al de Diriamba,;
para el caso de Nindiri, la distancia entre San Marcos y éste era mucho mayor.

Mientras tanto, La Concepcion, segun el Plan de Ordenamiento Territorial 2012 —
2027, los primeros pobladores eran sembradores estacionales que llegaban
desde Managua y poco a poco, por las mismas venturas econdmicas, fueron

poblando lo que hoy es la ciudad de La Concepcion y San Juan de la Concepcion:

“La ciudad fue poblada temporalmente por sembradores de tabaco y cereales,
cerca de 1849, que llegaban provenientes de la ciudad de Managua, y residian en
viviendas provisionales, en las que se establecian durante el afio, para labrar la
tierra. Aflos mas tarde llegaron dos familias, los Carballo en La Concepcion y los
Ortiz en San Juan de La Concepcion, que se establecieron definitivamente en
esos centros urbanos”. (AMUSCLAN, 2013: pag. 16)

Este municipio es reconocido como pueblo por el expresidente Evaristo Carazo, a
quien se le debe el nombre del departamento vecino, un 8 de abril de 1889, bajo
el nombre de San Juan de La Concepcion y es que segun sus pobladores,
antiguamente le pedian a San Juan para las buenas cosechas de las que hoy por

hoy, repunta por su produccién de citricos.

Para el caso de Diriamba y Jinotepe, aparecen como pueblos de origen
Chorotega, cuyo principal representante era el mankeme Diriangén. En este
sentido es preciso aclarar la relacion lingiistica de Cacique, Teyte y Mankeme. La
palabra Cacigue que significa mantenedor de una casa, que tiene 0 posee
vasallaje, es de origen Arauco de las Antillas Menores donde fue escuchado y

asimilado por los invasores espafioles de finales del siglo XV.
Similar significado tiene la palabra Teyte. Pero esta es de origen Nahuatl, era el

titulo nobiliario con el que se reconocia a los dirigentes y sabios, Teyte que quiere

decir anciano — por su sabiduria — llega a nuestros dias como taita, tatita, tata. Y
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finalmente Mankeme, cuyo contenido refiere a lo mismo, pero en lengua

Chorotega. Al Respecto el historiador José Mejia Lacayo, afirma que:

“Ellos [los Chorotegas] eran una sola sangre y una lengua, y se llamaban a si
mismos Mankeme, gobernantes, maestros, que los espafioles corrompieron a
Mangues. La palabra mankeme se deriva de xima, la cabeza, de donde el
chiapaneco dxdma, el gobernante u hombre a la cabeza, y mandyxdma, amo, jefe,
en la cual la palabra ma es un prefijo posesivo, y n una particula, algunas veces
relativa, otra eufénica, de uso excesivo en esta lengua. Se puede comparar al

nahuatl in”. (Mejia Lacayo, 2013; pag. 53)

Otra prueba de los origenes inmemoriales de Jinotepe y Diriamba, se asienta en
el analisis del origen linguistico del toponimo, de clara ascendencia indigena
nahuatl y chorotega, de ellas, tenemos que para “Jinotepe”, el gedgrafo, bidlogo e
historiador nicaragliense Jaime Incer (1985). Sefiala una posible corrupcién de
“Jilotepe”, que quiere decir poblado de los chilotes:

“Jinotepe: Ciudad y municipio del Departamento de Carazo. Segun Valle: xiotl-
cuahuitl-tepec, ‘poblado de Jifiocuaos” (Bursera simaruba). Mantica da como
significado: xima-tepetl, “cerro trasquilado o cerro pelén”. Davila Bolafios: jin,
gentilicio de los Sumus; tepec, poblado: “poblado de Sumus”. Debemos anotar
que las tres interpretaciones no coinciden entre si, ni con la realidad botanica,
topografica y antropoldgica. Quizas sera corrupcion de Jilotepe, de xilotl-tepec,
“poblado de chilotes” (Incer; 1985: pag. 428)

Efectivamente, los arboles de jifiocuabo son escasos en la regién, por otro lado,
la orografia se caracteriza por ser una meseta sin elevaciones de importancia y
por ultimo, la historia y etnohistoria no sefialan grupos Sumus o Mayagnas en las

costas del océano Pacifico de Nicaragua.
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Al respecto de “Diriamba”; sefiala que proviene de lengua chorotega; de los
vocablos diri, cerros y mba, grandes; por lo que la traduccién es “lugar de grandes
cerros”. Curiosamente si, en la orografia del lugar, no se encuentran cerros o
montafias de gran altura; es mas bien una gran meseta de unos 600 msnm.

Nuevamente se corrobora la falta de elevaciones.

San Marcos, Dolores y La Concepcion, evidentemente tienen origen en la lengua
espafiola, el primero representa a uno de los discipulos de Jesus segun la biblia,
el segundo a la Virgen de Dolores y el tercero por las creencias en San Juan como
propiciador de buenas cosechas, muy a pesar de que el santo patrono y titular es

la Virgen de Monserrat.

Por otro lado, tenemos la ubicacion de sus fiestas patronales en el calendario ritual
catélico y su referente con el calendario agricola anual, de las poblaciones

indigenas asentadas en la regién del pacifico nicaragiiense.

Para el caso de Diriamba, la fiesta patronal dedicada a san Sebastian, durante 20
dias, correspondiendo de esta manera a los dias que formaban cada uno de los
18 meses del calendario indigena. En trabajos anteriores, se aclara la distribucion
temporal durante los dias que dura esta fiesta.

“en el contexto [Diriamba] se conoce que la fiesta iniciaba basicamente un 9 de
enero, como vispera de la bajada del santo que tradicionalmente tenia lugar un
10 de enero, para dar inicio asi con la novena, el 26 de febrero se da el paseo de
la patrona, el 27 es la octava, que se cuenta a partir del dia 20, y se culmina un
28 con un descanso general después de las fiestas. Siendo asi, resulta que
tenemos los 20 dias del calendario indigena. A esto hay que agregar el dltimo
ritual que tiene fecha un 2 de febrero en que se elige a los nuevos cargos que

daran vida a la fiesta el proximo ano”. (Cienfuegos, 2014, pag. 66)
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Para el caso de San Marcos, la fiesta arranca con la bajada del santo, y esta tiene
lugar cercano a la segunda semana de abril y concluyen la primera semana del
mes de mayo, es decir que nos encontramos nuevamente con aproximadamente
20 dias, para el afio 2016, segun Tania Ortiz, corresponsal de El Nuevo Diario, en
su publicacion electronica. Plantea que las fiestas iniciaron el 14 de abril y
terminaron el 3 de mayo, justamente el dia de la Cruz. Fiesta que da inicio a la

siembra de primera en el calendario agricola del Pacifico nicaragtiense.

“Finalmente el 3 de mayo, las imagenes de Monserrat, San Sebastian y Santiago,
regresan a sus respectivas ciudades y con esta actividad concluyen las fiestas de
la ciudad que pertenece al triangulo de oro”. (Ortiz, 2016; END)

Santiago apostol patrono de la ciudad de Jinotepe, su fiesta cuyo dia principal es
el 25 de julio, también corresponde al calendario agricola anual, para entender
esta situacion, se debe leer a Alejandro Davila Bolafios, quien explica la fiesta y

la relaciéon con la canicula.

“Fiesta de Santiago (25 de julio) Creian los Sacerdotes-astronomos indigenas que
cuando la Via Lactea cruza el cielo, de norte a sur, en las primeras horas de la
noche, dos trecenas después del solsticio de verano, comenzaba el periodo de
descanso de los dioses de la lluvia, protectores del maiz. Este lapso de tiempo,
conocido entre nosotros como la canicula, se caracteriza por la ausencia total de

lluvia y termina el 15 de agosto” (Davila Bolafios, 1987; pag.. 144)

Mientras tanto la fiesta patronal del municipio de La Concepcidn, se realizan del 8
al 18 de febrero, coincidiendo con la fecha solar en que se celebra a san Sebastian

patrono de Diriamba. Nuevamente Alejandro Davila Bolafos, sefiala:

“En otros lugares y pueblos, celebraban la entrada del afio nuevo hasta el 8 de
febrero y hoy celebran en dicha fecha bajo el disfraz de la virgen de Monserrat en
La Concepcion, Masaya” (Déavila Bolafios, 1987; pag.. 116)
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Una caracteristica comun para las fiestas que conforman el circuito ritual, es la
celebracion de las octavas; para el caso de Diriamba, la octava recae en la funcion
de la patrona, esta se celebra con una procesion llamada el paseo de la patrona.
La fiesta tiene dos momentos, el primero es asumido por los hombres por una
lapso de 4 dias, posteriormente una pausa de tres dias, luego de esto viene la
funcién de la patrona, que marca la octava. En la siguiente cita, se confirma esta

situacion.

‘A las actividades que se realizan en la casa del Mayordomo y la Patrona o el
Comité de Fiestas se le conoce como funcion. La fiesta se divide en tres
momentos: primero del 17 al 20 de enero, donde toma el papel protagénico el
Mayordomo; un intermedio de cuatro dias donde descansa nuevamente el santo
en la iglesia, para salir el 27 a dejar a los santos que lo visitan y asi concluye el
paseo o funcién de la Patrona que va desde el 24 de enero al 27 de este mismo

mes”. (Cienfuegos, 2016: pag. 254)

Asimismo, en Jinotepe, se tiene marcado como parte de la fiesta, la octava de
Santiago. El periodista de El 19 Digital, Hamer Ramos, comenta sobre esta fecha

en el calendario ritual de Jinotepe.

“Luego de la Misa [del primero de agosto], las imagenes [san Sebastian, San
Marcos y Santiago] salieron en la tradicional procesion de Octava, la cual se
desarrolla ocho dias después del 25 de julio, dia en que se celebré a Santiago
Apostol. La “Octava” de este 1 de agosto recorrio las principales calles de la ciudad
de Jinotepe junto a un mar de promesantes y los bailes de las Inditas y los Diablitos
de Santiago”. (Ramos, 2016; EI 19 digital)

La octava tiene lugar ocho dias después de la fecha principal del santo patrono,
esto responde a que el dia noveno, segun creen los campesinos y tradicionalistas

del circuito ritual, los muertos vuelven a la vida para desaparecer, entonces se
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tiene una especie de ultimo encuentro, como la fiesta de los santos es anual
entonces se hace como una despedida una dia antes. Luego los santos regresan

a su morada habitual, hasta que regresa el dia de la fiesta al siguiente afio.

Es importante destacar que la fiesta de san Marcos y la de la virgen de Monserrat,
no tienen octava como parte de sus rituales de fiesta, pues son pueblos de
fundacion que no tienen raigambre indigena. Asi se evidencia en el top6nimo, en
los documentos historicos y en el origen de sus primeros pobladores. Los
conchefios eran de Managua y los de San Marcos, generalmente de la ciudad de

Diriamba. Julidn Guerrero y Dolores Soriano (1964) aclaran ésta situacion

“Aunque las tradiciones recogidas fijan en el afio 1820, la ereccion de San Marcos
en Pueblo, nosotros estimamos, mientras documentalmente no pueda sostenerse
lo contrario, que de haber ocurrido tal ereccion, habria sido con posterioridad a la
independencia del afio 1821, pues no fue costumbre de la corona de Espafia
otorgar tal titulo sino los de Ciudad o Villa, para las poblaciones importantes de la

Ameérica”. (pag. 70)

Tabla 3 Apuntes sobre la fundacién de las ciudades del circuito ritual.

Unidad de | Origen toponimico Fiesta Fecha de Superficie | Poblacion
Analisis/ fundacian en km? municipal
Musnicini

Jinotepe Del nahuatl- Xilotl chilote y Tepet Santiago

cerro: Cero de los chilotes Apdstol 25 julio inmniemaorial 280152 22 192
Diriamba Del chorotega dir, cerros y mba, San Sebastian

grandes; por lo que |a traduccion es 20 enero inmemaorial 24228 57,542

“lugar de grandes cermos”

San Marcos  De arigen espsfiol. En honor 2 San San Marcos 24

Marcos el evangelista. y 25 abril 1220 Titule 11211 20,010
de pueblo®
Dolores De origen espariol. En honor a la Muestra sefors
Wirgen de Daolores de los Dolores, 1804~ 282 5,781
mayo
La De origen espariol \irgen de Poblada
Concepcian Monseraie 2 —  desde s} 31,850
18 febrero 1888

Totales 816.12 167,455
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6.1.5.- La vida cotidiana en la regién histoérica

En la region historica se ubican cinco ciudades principales: Diriamba, Jinotepe,
San Marcos, Dolores y La Concepcion; todas ellas tienen en comun, poseer un
centro urbano, cuya caracteristica responde a las cuadriculas urbanas de patron
espanfol del siglo XVI, que consiste en un parque central y una calle real, en cuyos
alrededores o proximidades se instalaron los edificios publicos de poder politico —
administrativo, como la alcaldia; poder religioso, representado por la iglesia

catdlica; asi como centros del poder econémico, a manera de diversos comercios.

Las calles reales o principales, se extienden desde las iglesias o templos catélicos
principales de cada una de las ciudades, generalmente conectan con carreteras

gue enlazan directamente con la carretera panamericana sur.

Los templos catdlicos principales de cada ciudad tienen por caracteristicas sus
paredes gruesas de hasta un metro de ancho y pintadas de blanco. Todas por su
majestuosidad, pueden verse desde los cuatro puntos cardinales de cada una de

las ciudades.

“pintada de blanco y dispuesta en direccion este
— oeste, tiene como santo titular a san Sebastian,
patrono de la ciudad. Tiene 2 campanarios
frontales, en la torre sur tiene 3 campafnas y en la
norte 1, las que al repicar se escuchan por toda
la ciudad y una cupula principal coronada con
una réplica en tamafio real del santo son
notables, el interior con un altar mayor hecho de
marmol, las paredes estan ricamente adornadas

con pinturas que reflejan la vida publica de Cristo,

2\
. , Foto 1 Frontispicio de la Basilica
(Cienfuegos; 2014: pag. 33) menor de San Sebastian en Diriamba.
Fuente: propia

asi como escenas del martirio de san Sebastian.
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Al hacer recorridos por las ciudades de la region historica, es posible encontrarse
con diversas construcciones, edificios, monumentos, plazas parques y sitios de

interés que forman parte de la nomenclatura social de las ciudades.

Es preciso aclarar en este punto, que la nomenclatura urbana, fuera de sefalar
calles y avenidas con numeros y nombres, tal como sucede en las demas
ciudades, para el caso de éstas, son nombradas por sucesos, personas, edificios,

memorias que se ubicaron en estos lugares.

Anteriormente se sefiala que estas ciudades conectan y son atravesadas por la
carretera panamericana sur; ahora bien, si el lugar de referencia se dispone en
ésta, la direccion puede ser km 44 Y4 carretera sur, en Dolores, que es donde se
ubica PLASTINIC, empresa dedicada a la produccién de productos plasticos

varios. O bien del reloj de Diriamba, 300 metros abajo.

Asimismo, para las direcciones a lo interno de las ciudades, se utilizan los cuatro
puntos cardinales, con excepcion del este y el oeste que son llamados arriba y
abajo respectivamente. Se miden por cuadra, metros y/o varas indistintamente.
Muy a pesar de que existen sefializaciones publicas que permiten la ubicacién.
Como ejemplo podemos ubicar la pizzeria To Go del BDF % cuadra arriba.

Todas las direcciones son puntos de referencia social, por lo que se hace
necesario aqui, sefalar ciertos puntos de ubicaciéon socialmente aceptados. A
continuacion se detallan los sitios de referencia social de mayor importancia en la

region historica.

En el caso de la ciudad de Diriamba tenemos: La Basilica Menor de San
Sebastian, el Reloj, Antiguo Teatro Gonzéalez, Mercado Municipal Manuel de
Jesus Rivera “La Mascota”, el Cementerio Municipal, el Estadio Caciques de

Diriangén, Museo del Trépico Seco, las Cuatro Esquinas, la Casa de Cultura.
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En la ciudad de Jinotepe, se ubican: Parroquia Santiago de Jinotepe, Terminal de
Buses Managua — Jinotepe. FAREM Carazo, Escuela Normal Ricardo Morales
Avilés, Policia de Jinotepe, antigua Estacion del Ferrocarril, Beneficio Santa
Barbara, Mercado Municipal de Jinotepe. Alcaldia de Jinotepe, Banpro y BDF.

En Dolores, los puntos de referencia social son: la Parroquia de Nuestra Sefiora
de los Dolores, Centro de Retiro Betania, PLASTINIC, Alcaldia de Dolores, La
Ermita de Guadalupe, el Estadio municipal Ramiro Garcia.

En La Concepcion: la Parroquia de La Inmaculada Concepcién de Maria, Centro
Recreativo La Concha, el estadio Municipal de La Concepcion, Por ultimo y no
menos importante, en San Marcos destacan: Hertylandia, la Parroquia San

Marcos y la Keiser University.

Las viviendas en la region historica tienen una suerte diversa en lo que se refiere
a materiales, disefios, antigiiedad, y ubicacién a partir del centro urbano. De

manera que se pueden distinguir al menos cinco tipos.

Viviendas urbanas de estilo colonial, que otrora fueron casonas, casas
haciendas, bodegas, beneficios de café, edificios de poder religioso y de gobierno
local, actualmente han sufrido modificaciones sustanciales. Diferentes sucesos
han hecho eco y mayor rapidez en las transformaciones de éstas, los que se

explican en los capitulos subsiguientes.

La mayoria de ellas, dispuestas alrededor de los centros urbanos, los materiales
de construccion con los que estan construidas son diversos; pero con predominio
de piedras canteras, adobes, bloques; en su mayoria con patios internos, techos

muy altos generalmente de tejas de barro.

Algunas de estas son de dos plantas, balcones, con predominio de colores

pasteles en sus paredes, sin garaje, sin porches, paredes altas que se erigen muy
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préximas a los andenes y las mas veces compartidas para division de las
viviendas vecinas. Muchas se han transformado en negocios, oficinas publicas o
privadas, centros educativos, hoteles, otras abandonadas casi por colapsar y una

minoria aun siguen como viviendas familiares.

Todas ellas, pertenecientes a familias con apellidos de raigambre en las ciudades
o lo que se puede, llamar como la aristocracia local. Las que aun sirven de
vivienda han sufrido modificaciones internas, pues al crecer las familias, han
dividido la propiedad a lo interno, no obstante conservan las fachadas. Es decir
gue las relaciones de parentesco, ha permitido el seccionamiento interno de las

grandes casas del centro de las ciudades.

La vivienda de tipo popular, se encuentra rodeando el centro urbano de las
ciudades, se agrupan en barrios surgidos en su mayoria después del triunfo de la
Revolucion Popular Sandinista en 1979. Un signo distintivo es el nombre de estos,
asi como sus calles y monumentos que sefalan la gesta histérica de muchos

héroes y martires.

Los terrenos donde se ubican éstas viviendas son de diversos tamafios, segun la
ubicacion y obtencion del mismo, viviendas pequefias, muchas de ellas con
hacinamiento, materiales de construccion generalmente bloque y hierro armado;

techo de zinc.

Los servicios basicos con conexién regular, pero fallan frecuentemente. A pesar
de ello, es posible encontrar en estas viviendas grandes recipientes para
almacenar agua de uso diario e ingeniosos candiles en botellas de vidrio, lamparas

y candelas, como alternativa para alumbrar la noche al faltar la energia eléctrica.

Viviendas en riesgo, son aquellas que se construyeron en predios baldios de uso
comun, cerca de cauces y escorrentias, en pendientes inclinadas. Ademas de los

materiales arriba mencionados, es posible encontrar madera, ripios, cartones,
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plastico negro y otros materiales reciclados. En su mayoria son habitadas por
familias de reciente migracion a las ciudades, desde las areas rurales cercanas.
Una caracteristica infaltable, es la posesion de animales domésticos como perros

y aves de corral, lo que hace una mirada de transicién entre lo rural y lo urbano.

El cuarto tipo de vivienda es el residencial. Son conjuntos habitacionales
planificados por empresas constructoras en las afueras de las ciudades o bien
lotificaciones privadas; todo el conjunto posee los servicios basicos de acceso a
la poblacion y son completamente regulares; el poder adquisitivo de estos vecinos,
les permite vivir en un ambiente alejado de la realidad urbana de las ciudades;
incluso su ubicacién espacial permite asegurar esta situacion. EI mismo poder
adquisitivo incluye la seguridad social, el equiparamiento econémico vecinal, una
especie de compra de vecinos; es decir, las familias que aqui habitan, tiene
ingresos econdmicos equiparables. Generalmente son nuevos ricos o hijos de las

familias de abolengo en la region historica.

Finalmente, la vivienda rural; se ubica en grandes terrenos separados por cercos
de alambre de puas y cercas vivas. La vivienda es de uso para familias extensas,
generalmente de tejas y paredes de adobes, bloques de cemento o piedras
canteras que se extraen en la misma regiéon. La cocina ocupa un cuarto contiguo
a la vivienda, el bafio generalmente se ubica en el lavandero, la letrina es el

inodoro campesino y se ubica lejos de la vivienda principal.

La vivienda principal es generalmente rectangular, con un porche-sala-comedor
generalmente expuesto al patio; los animales domésticos suelen ser infaltables:
perro, gatos, gallinas, gallos, chompipes, patos, loras, gansos, palomas de
castillas, cerdos, reces, caballos y ocasionalmente mapaches, guatusas, pizotes,

monos arafia y monos capuchinos.

Elinterior de la vivienda consta de una division que separa la sala-porche-comedor

de las habitaciones, esta division suele ser una pared movil y fragil, una especie
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de biombo, en el que se ubican, como adornos principales, fotografias de difuntos
o0 acontecimientos familiares de importancia como bautizos, comuniones,
casamientos, viajes, graduaciones, imagenes religiosas y de politicos de

preferencia familiar.

La cama generalmente compartida por al menos dos miembros de la familia. La
divisién interna de los cuartos suelen ser los roperos o simples sdbanas. Las
camas son tijeras forradas de saco, tapesco de cuero de res y literas de madera.
La infaltable hamaca suele ubicarse en el bajareque de la sala-porche-comedor o0

bajo frondosos arboles.

El patio campesino, es mucho mas grande que el urbano y de mayor utilidad en
cuanto a produccion. Es posible encontrar en estos, arboles frutales como
aguacate, mangos, tamarindos, mamones, marafiones, también gramineas,
tubérculos, muséceas, y otras plantas ornamentales que forman parte de la

botanica popular.

Entre los servicios de acceso a la poblacion en las ciudades, es posible observar
a simple vista el tendido eléctrico y conexiones domiciliares, comerciales y
publicas. La comunicacion telefénica a pesar de la pujanza en afios anteriores por
la instalacion de linea fija, ahora es cada vez mas perceptible entre la poblacién
el uso de telefonia movil, misma suerte que ha corrido el servicio de internet, pues
a través de los dispositivos moviles se accesa al servicio del mismo, incluso los

parques centrales de las ciudades, ahora cuentan con wifi gratis las 24 horas.

En cuanto al transporte se refiere, las ciudades son dinamicas y variadas. Es
posible observar a los vecinos caminar por las calles de las ciudades, esto gracias
a la seguridad que se respira en las calles y la cercania de los puntos de interés
colectivo, como los mercados, paradas de buses, centros de salud, colegios e

institutos y parques. Ocasionalmente, uno que otro carreton tirado por caballos
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con cargas de lefia y otros productos que llegan de la zona rural o bien berlinas

para el transporte caracteristico de esta zona.

Las caponeras o mototaxis, que son motocicletas modificadas, a la que se agregé
un eje de dos ruedas traseras, misma que le permite ubicar en la parte posterior
un cubiculo para dos o tres pasajeros; pero es posible encontrarse hasta seis,
unos sobre de otros. Estas son una alternativa de transporte para los vecinos de
mayor edad; personas que por cuestiones de premura tienen que trasladarse a
diferentes lugares, movimientos de productos para el comercio, personas con

nifios y niflas en brazos.

El costo de una carrera se estima en 10 cordobas, aproximadamente, unos treinta
centavos de ddlar norteamericano. Este servicio es una estrategia econdmica real
para muchos jovenes varones de la ciudad, pues una de las caracteristicas de los
conductores de estos vehiculos, es la juventud y contextura de fuerza, para

movilizar pesadas cargas.

Agua potable, es posible en la region, gracias a la Empresa Nacional de
Acueductos y Alcantarillados, ENACAL. Esta la distribuye en las areas urbanas
por medio de conexiones domiciliares; sin embargo, debido a la altitud del terreno
y el aumento de la demanda producto del crecimiento demogréafico, en las
ciudades el servicio es irregular, de manera que los vecinos han optado en llenar
recipientes para abastecerse de este vital liquido en tiempos que hace falta, de
manera que un bafio de madrugada y con temperaturas rondando los 18 grados
celsius en este regidn suele ser el mejor refrescante que se puede tomar para sus

vecinos y un reto para los visitantes de tierras bajas y calurosas como Managua.
Mientras en el area rural, al agua de consumo humano es acarreada en recipientes

tales como barriles, pichingas y galones. También se abastecen de pozos

artesanales en los patios de las casas, 0jos de agua y quebradas; es preciso
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sefalar que en comunidades rurales con poblacion considerable y de interés

turistico y econémico, cuentan con pozos dispuestos por ENACAL.

La educacion, es un servicio de acceso a la poblacion que llega a todo el pais
gracias a las transferencias del gobierno central, quien a través del Ministerio de
Educacion MINED, atiende los tres niveles considerados en las leyes de la
Republica, distribuidos de la siguiente manera: escuelas de pre-escolar, en tres

niveles, primaria en seis y secundaria con cinco niveles respectivamente.

Los colegios estan clasificados en publicos y privados, y cuyo acceso es
diferenciado por la gratuidad o el costo, segun sea el caso. Es importante destacar
las famosas escuelitas pagadas y de reforzamiento surgidas en las ciudades y
comarcas rurales, cuya utilidad es reforzar los conocimientos que los nifios y nifias

adquieren a través del sistema de educacion formal.

Si de educacion universitaria se trata, en la region histdrica tiene fuerte presencia
la UNAN — Managua a través de la FAREM — Carazo, que da cobertura a los
pobladores. Universidades privadas existen varias, entre las que destacan la
Universidad Rubén Dario, que funciona en el antiguo edificio del colegio La
Inmaculada; la Keiser University que se ubica en el area urbana del municipio de
San Marcos. La Universidad Nicaragiense de Estudios Humanisticos, en el area
semi-urbana de Jinotepe, Universidad Central de Nicaragua y Universidad
Hispanoamericana en el area urbana de Jinotepe. Otros mas recurren a la ciudad

de Managua, donde la oferta académica y casas de estudios, es mas amplia.

En cuanto al servicio de salud, hay presencia de éste, a través del Ministerio de
Salud, MINSA. También se cuenta con el Hospital Regional Santiago, Hospital del
Maestro, Hospital San José, Hospital Antonio Ramon Matus, y el privado Hospital
Monte Espafa; asimismo existen dispensarios y centros de salud en barrios de
los centros urbanos y comarcas rurales, los cuales ofrecen para los pobladores,

atencion hospitalaria y pre-hospitalaria segun el caso.
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La region ofrece a sus pobladores y visitantes gran variedad de espacios propios
para el ocio, la recreacion y esparcimiento; entre ellos podemos destacar que
Diriamba es considerada la cuna del futbol nacional, casa materna del equipo

muchas veces campeon nacional Caciques del Diriangén.

Respecto a Diriamba, hay que sefalas que existen varios museos y pargues en
la ciudad. Entre estos destaca el Museo Ecoldgico del Trépico Seco, que presenta
una exposicion de flora y fauna caracteristica del bosque tropical seco, que se
encuentra en las zonas bajas de la regiéon, Museo de Historia y Cultura de
Diriamba, exhibe piezas arqueoldgicas y etnoldgicas propias. Museo comunitario
y el Museo de Arte Popular y Religioso en San Marcos, Museo de Historia y
Cultura de Jinotepe. Igualmente, las antiguas estaciones del ferrocarril se han

convertido en comercios y museos al aire libre.

La economia regional es patente en todos sus rincones. Productos de diversas
materias, procedencias, usos y costumbres, es posibles encontrarlos en los
mercados municipales. Muchos otros comercios como bares, restaurantes,
farmacias, comedores, tiendas de ropay calzado, ciber cafés, pizzerias, cafetines,
billares, comidas rapidas y otros mas, se ubican en las zonas céntricas de las

ciudades.

Es preciso destacar pulperias en barrios populares y pequefios negocios
familiares como la venta de hielo, helados, gaseosas vy tortillerias que dinamizan
la economia de las familias. El comercio ambulante y ocasional es posible
encontrarlo por las calles de las ciudades y principalmente en los parques
centrales. Un domingo y los dias de las fiestas patronales, son momentos precisos

para observar este tipo de comercio.
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La vestimenta habla de las ocupaciones
y actividades de las personas. Por el dia
la ciudad se viste de colores azul y blanco
para los estudiantes de los colegios e
institutos locales, delantales para las
mujeres que tienen sus negocios en los
mercados municipales; hay personas

vestidas de blanco que se dirigen a los

hospitales, puestos médico y centros de

salud, sombrillas, corbatas, faldas y  Foto2Antiguo Mercado de Jinotepe,
bordeando la Parroquia Santiago, de este

biblias para los cristianos evangélicos. municipio. Fuente: Diario hoy.
www.hoy.com.ni

Entre los catélicos podemos encontrar variedad de vestimenta, como shores,

pantalones, blusas, camisas, camisetas, camisolas y ocasionalmente imagenes

de algun santo en forma de pulseras, anillos u otros accesorios.

Un accesorio notable, es que en las ciudades los hombres prefieren las gorras con
brisera para evitar el sol o por moda. Esta es usada por jovenes y adultos, salvo
que los jovenes se interesan por los colores, y las marcas de las mismas. Los
adultos por su parte, la usan para protegerse del sol. Mientras las personas que
llegan de comunidades rurales, prefieren el sombrero de palma tipico del
campesino de estas zonas. La funcion primordial que brindan estos articulos es
de proteger del sol; sin embargo la carga identitaria con el trabajo y lugar de

origen, si se manifiesta en el ya mencionado sombrero que usan los campesinos.

Un recorrido por las tardes nos da buena cuenta de la actividad deportiva de los
jovenes; hombres y mujeres con zapatos y ropas de fatbol o basquetball, clara
evidencia del impacto de estos deportes en la region.

Las ciudades se transforman paulatinamente a medida que cae la noche; las seis

de la tarde marca un momento de mucho movimiento de personas, los hay
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quienes regresan de Managua u otras localidades por razones de estudios

universitarios y laborales.

Estudiantes y comerciantes de regreso a sus viviendas, farmacias y comedores
cierran sus puertas, los vendedores ambulantes cesan sus actividades, otros

asisten a los servicios religiosos segun su profesion de fe.

Respecto a la transformacion que sufre la ciudad con el paso del dia a la noche,
el autor Mario Miguel Cienfuegos (2016) explica que, ya caida la noche la
temperatura baja considerablemente, haciendo que las vestimentas para mitigar
el calor diurno, sean cambiadas por prendas que abriguen; aparecen fritangas y
puestos de comida rapida por todas las ciudades, los bares también abren sus

puertas en la espera de sus consabidos clientes.

A patrtir de las nueve de la noche, la ciudad poco a poco comienza a dormir en la
espera de un nuevo dia; en fin la ciudad se transforma junto con sus pobladores,

en espera de un nuevo dia.

6.1.6- Toponimias indigenas en la region histérica

Si bien es cierto que el analisis toponimico no necesariamente responde a la teoria
region histérica, pues éste comprende relaciones sociales de poder, donde los
vencedores finalmente nombran los lugares, es importante resaltar a este punto
los topénimos de origen indigena, relacionados con la flora, fauna, enfermedades,

accidentes geogréficos, referencias historicas.

Las fuentes bibliograficas de cada una de las toponimias aqui presentadas, son
referenciadas como anexos. Siguiendo el patrén de asteriscos, para identificar

cada uno de ellos.

A continuacion se presentan las que se logré encontrar en mapas actuales de la

Zona.
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Tabla 4 Toponimias indigenas en la regidn historica.

NO

Toponimia

Localidad

Andlisis linguistico

Jinotepe

Jinotepe

Ciudad: del ndhuatl Xilo: chilote, tepetl;
Cerro” cerro de los chilotes” o bien de Xino
contraccion de jiflocuabo y tepetl altura:

“cerro de los jinocuabos”

Guachipilin

Jinotepe

Poblado; del nahuatl: Cuauh-chipilin, “arbol

M k%

de caracoles

El Tular

Jinotepe

Poblado: del nahuatl: tollin, “junco de agua”
ar, castellanizado. Lugar de los juncos de

agua *

Cuispa

Jinotepe

Poblado; del nahuatl: cuxin “gavilan” pan

adverbio de lugar, “el lugar del gavilan” *

Guisquiliapa

Jinotepe

Poblado, del nahuatl: huitz-quili-a-pan” rio de

los chayotes. **

Guacucal

Jinotepe

Rio, del nahuatl Cuauh-cu “arbol de coyol”
cal, castellanizado, lugar. Lugar de los

arboles de coyol *

Zapotal

Jinotepe

Poblado, del ndhuatl zapotl, zapote y atl,

agua, rio de los zapotes*

Ticuiche

Jinotepe

Rio, nadhuatl castellanizado de Tacuazin,

zorro cola pelada**

Solocuaga

Jinotepe

Quebrada. Del nahuatl chiotl-cuahuitl. Arbol

con sarna. El jiilocuabo**

10

Gusacatan

Jinotepe

Poblado, del nahuatl coatl-zacatli, “zacate de
culebra” pan, lugar “lugar del zacate de

culebra™

11

Guanagua

Jinotepe

Rio, del nahuatl cuahu — nahuac. Aqui los

guanacastes o los guanacastes de aqui.*
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12

Tecomapa

Jinotepe

Rio, bocana y poblado, del nahuatl, de
Tecomatl-apan. Rio de los tecomales, vasija
de barro. **

13

Guabillo

Jinotepe

Rio y caserio, del nahuatl, cuahu
guanacastes y billo, castellanizacion

diminutivo. Los guanacastitos.*

14

Huiste

Jinotepe

Cerro, rio y poblado. Del nahuatl huiztla.

Espinal.**

15

Ojochal

Jinotepe

Rio, castellanizacion abundancial de ojoche:

del nahuatl oxitl, resina**

16

Acayo

Jinotepe

Rio, del nahuatl, actl, cafia; oh, posesion, y
can lugar. Donda abundan los cafias o
carrizos** Lugar donde viven los duefios de

las varas*

17

Guanacaste

Jinotepe

Rio. De cuahu-nacaztli, “arbol de las orejas”

*%*

18

Tupilapa

Jinotepe

Rio, bocana y poblado. De topitla-atl-pan,

“rio de las lagartijas™

19

El zapoyol

Jinotepe

Rio, estero. (Del nahuatl. tzapotl, zapote;
yolo-tli, corazon, semilla.) m. coloquial:

Hueso o semilla del zapote.***

20

Huehuete

Jinotepe

Poblado, balneario el este de Casares; e
Ahuehuetl-tla “donde abundan los sabinos o
ahuehuetles” (M) Este nombre que significa
“arbol que no envejece”, es la misma familia
del espavel y crece a la orilla del agua.
Davila Bolafos traduce atl-huehuetl, “donde
el agua (mar) resuena como tambor™**
Huehuetl; Dios viejo del fuego en la

cosmovision mexica *
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21 | Diriamba Diriamba Ciudad, de los vocablos chorotegas diri,
cerros mba grandes, por lo que debe ser
lugar de grandes cerros.

22 | Ojoche de Diriamba Poblado; Valle interpreta: otli-xochitl, “flor del

agua camino” **

23 | El Jobo Diriamba Poblado; hibridismo, especie de jocote, por
Dulce lo que debe ser del ndhutl Xocotl, cosa agria,

al espafolizarse seria cosa agridulce*

24 | Los Diriamba Poblado; del ndhuatl, Chilamatl, chilamate,
Chilamos arbol de Chilamate, por lo que sera, los

chilamates. *

25 | San Miguel | Diriamba Poblado y quebrada; Arbol gigantesco que
de alcanza hasta 20 metros de altura, su
Guayacan madera no tiene rival en lo duro, compacto y

pesado e

26 | Amayo, Diriamba Poblado y rio, del ndhuatl, amatl-yoh, “donde
Amayito abundan los amates” (M) Valle, interprete atl-

mayana, donde escasea al agua.**

27 | Apompua Diriamba Poblado y rio de Carazo; posiblemente
atl.poloa-pan, “lugar donde el agua se hace
lodo”; pero Davila Bolafios interpreta:
apompo-atl rio de los jilinjoches. **

28 | El Taquezal | Diriamba Poblado, del nahuatl talque-zacatl, zacate
para techar.**

29 | El Coyolar Diriamba Poblado; nombre de una palmera de hojas
asperas, tronco espinoso y frutas
comestibles, de cuya savia fermentada se
saca la chicha de coyol. **

30 | Carril Diriamba Del ndhuatl, cuauh-ximalli. “madera para

Guasimo pulir” arbol estimado en ebanisteria**

conocido coloquialmente como tapaculo*
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31 | Los Diriamba Rio; castellanizacion, del nahuatl pochotl,
Pocholes fofo y otli, fruta: arbol de la fruta fofa” **
32 | El Diriamba Rio, del ndhuatl huitztli-coyolli, “coyol
Guiscoyol espinoso”. Palmera del género Bactris, de
donde se sala la fruta del coyolito. ** Su fruto
es de uso frecuente en bebidas que se
degustan en las fiestas religiosas.*

33 | Cholapa Diriamba Rio; del nahuatl, Xoloto, paje, criado, apan
rio, el rio de los criados. Obrajes. *

34 | Tepano Diriamba Rio; bocanay caserio junto a La Boquita, del
nahuatl Tetl-pan. Lugar pedregoso **

35 | Tecolapa Diriamba Rio entre los departmentos de Managua y
Carazo, del nahuatl, tecolli-apan; rio del
carbén. **

36 | El Tular Diriamba Rio; del nahuatl tollin, junco de agua **

37 | Nacascolo | Diriamba Quebrada; del nahuatl nacaztli, oreja; colotl
enroscada. El nacascolo, arbol de madera
dura. **

38 | El Pénjamo | Diriamba Quebrada; del purépecha
Penjamo: Epénjimu (lugar de ahuehuetes o
sabinos) ***

39 | El Pochatillo | Dirlamba Quebrada; castellanizacién en diminutivo de
Pochote.

40 | El Chul Diriamba Quebrada; del ndhuatl, Xulo, perro mudo,
perro de crianza comestible, hoy extinto. *

41 | La Chona San Marcos | Poblado; naturalizacion del nombre
Asuncion, referido a la virgen de la Asuncion
o del Transito.

42 | Pacaya San Marcos | Poblado, quebrada; del nahuatl, Pacaya-pan.

Lugar de las pacayas. De pacaya especie de
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palmera comestible, atl-agua, y pan-lugar, en

el lugar de las pacayas. ****

43 | La Danta San Marcos | Poblado; tapirus americanus, los
nicaraguenses le llamamos indistintamente

danta y danto*.

44 | Sapasmapa | San Marcos | Quebrada, ojo de agua, del ndhuatl, zap-atl-

mapa, “agua del criadero de zapotes”

Hasta aqui lo referido a las convergencias biogeograficas e historico —culturales
gue hacen de esta area de la costa del pacifico central de Nicaragua, una region

historica.

6.2.- La Revolucion Popular Sandinistay el circuito ritual religioso (1979 —
1990)

En este capitulo y como punto de partida se analiza la relacion religion y
revolucién, y su impacto en la vida religiosa y cotidiana de las ciudades. La
construccion se hace en base a experiencias de académicos, teoricos,
historiadores, personas involucradas directamente con las fiestas y ciertos

elementos culturales que entran en la dindmica del cambio cultural.

6.2.1.- Catolicismo y revolucién en Nicaragua, datos para su historia.

El binomio religion - revolucion en el siglo XX, es una especie de prisma del que
se desprenden muchas experiencias a manera de colores; siendo asi que
argumentar de manera univoca esta experiencia es un error sin duda alguna.
Ejemplo de ello, se puede tomar la experiencia cubana y su revolucién al mando
del comandante Fidel Castro, cristiano a todas luces, que la historia lo ha tildado
de ateo, pero él mismo equipara al pueblo con Cristo, Martha Harnecker, sicéloga
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chilena, en Enemigos, aliados y frente politico, retoma un discurso de éste sobre

Cristo.

“Traicionar al pobre es traicionar a Cristo. Servir a la riqueza es traicionar a Cristo.

Servir al imperialismo es traicionar a Cristo” (Harnecker: 1987, 181).

En El Salvador hubo participacion de religiosos como Monsefior Oscar Arnulfo
Romero, asesinado por la guardia salvadorefia; pero no triunfo la revolucion y el

caso brasilefio en la voz de Leonardo Boff, por mencionar algunos.

El caso de América Latina y el surgimiento de la Teologia de la Liberacion, marca
un antes y un después de esta realidad. Para tales efectos se debe tener en
cuenta el planteamiento de Sergio Silva (2009), profesor de teologia en la
Pontificia Universidad Catolica de Chile, quien al respecto de los origenes de ésta
explica que tiene al menos cuatro origenes concretos y generales en los paises

donde tuvo cierto eco.

Entre estos se tiene a nivel teoldgico: las renovaciones teoldgicas francesas y
alemanas, en la busqueda de una cercania con los pobres. En lo eclesial, la visién
de un grupo de obispos innovadores que anima y orientan el segundo Concilio
Vaticano y la Conferencia General de Medellin en 1968. En lo social se reconoce
la abrumante pobreza en América Latina y el papel liberador que debia tener la
iglesia y finalmente en lo politico, la relectura de la teoria de la dependencia. Todo
lo anterior tiene como eco, como explica la antropdloga nicaragiiense Milagros

Palma, una visibn mas horizontal entre Dios y los seres humanos.

“En cuanto a la renovacion religiosa impulsada por una parte de los agentes
religiosos después de la conferencia del episcopado latinoamericano de Medellin,
Colombia, ésta ocasiona también nuevas formas que conmocionan la antigua

vision de Dios en lo alto y los hombres en lo bajo”. (Palma, 1988; pag. 17)
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Es asi entonces, que en Nicaragua la iglesia de manera ideoldgica, politica, social
y teoldgicamente se divide en dos segmentos, por un lado los que mantenian la
tradicion y el “anticomunismo”, de clara tendencia hacia las relaciones francas
entre el poder politico, en ese entonces representado por el régimen Somocista,
y los que levantan la bandera de la opcién preferencial por los pobres. Asi lo deja
claro el autor espafiol Pau Ramirez Soriano, experto en derecho y relaciones

internacionales:

“La penetracion en Nicaragua del espiritu nacido en Medellin supuso la creacion

de dos corrientes distintas en el interior de la Iglesia. La primera, reacia a cualquier
forma de revolucién social y formada por los catélicos liderados por la jerarquia
eclesiastica —que con la decadencia del régimen somocista se acabaron
oponiendo al mismo-, tenia como principal interés mantener el statu quo,
utilizando para ello un mensaje que combinaba el tradicionalismo con el
anticomunismo. La segunda corriente, creadora de la llamada Iglesia de los
Pobres, y formada por cristianos claramente identificados con la Teologia de la
Liberacion, se comprometi6 con la revolucion social, apoyando la lucha sandinista
y Ssiendo, en muchos casos, parte activa en la militancia y liderazgo del FSLN”.
(Ramirez Soriano, P; 2016, pag. 22)

De manera que muchos jovenes catélicos desde las propias organizaciones de la
iglesia como el catecumenado y otras de la sociedad civil, crean las Comunidades
Eclesiales de Base, gracias a que fueron testigos activos de las transformaciones
que vivia Nicaragua a nivel sociopolitico y eclesial. Dejan la inercia y se vuelven
agentes de cambio ante las injusticias y desigualdades sociales. En el caso de la
Meseta de los Pueblos, Carlota Zepeda, del comité de comida de la fiesta de San

Marcos sefala que:

“Hubo teologia de la liberacion en todo Carazo, nosotros sabiamos de gente que
andaba en las Comunidades Eclesiales de Base, entonces utilizaban la Teologia

de la Liberacion, para hacer el campo ideolégico del Frente y de ahi nacieron las
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primeras células, ellos tenian sus reuniones en las comunidades rurales, por
ejemplo en Diriamba era en San Gregorio. En ese entonces habian metido presa
a la Doris Tijerino Hasslam, entonces nosotros comenzamos a repartir papeles
para pedir que la liberaran, la cosa es que al domingo siguiente nos invitan a una
reunién y una mi amiga me dice que nos vamos a reunir con la Arlén Siu y un poco

de gente pesada”. (2017)

En sus inicios, las Comunidades Eclesiales de Base, tienen eco en la juventud
universitaria. A estos jovenes, en la region de la Meseta de los Pueblos, se les
conocia como barruntos, muchos de ellos artistas que interpretaban y creaban
musica testimonial, hacian mitines politico-culturales, tomas de iglesias, entre
otras actividades que poco a poco hicieron conciencia y los pobladores se fueron

sumando, muchos de ellos abiertamente se deciden por la lucha armada.

En plena etapa revolucionaria la iglesia se mantiene dividida, en el caso de la
Meseta de los Pueblos, esta situacién, se ve claramente reflejada en sacerdotes
gue tratando de mantener el estatus quo del tradicionalismo y el anticomunismo,
miran la penetracion clara y efectiva del FSLN en la iglesia. Freddy Gonzalez, ex
mayordomo de la fiesta patronal de San Marcos, comenta lo sucedido a inicios de
la década de 1980:

“Estaba de parroco el padre Benito Laplante, aun estaba la Junta de Gobierno de
Reconstruccién Nacional, se aprovecha la Teologia de la Liberacién y la consigna

de la iglesia de los pobres”. (Freddy Gonzalez, mayo, 2017)

El clero de la iglesia catélica estaba compuesto por una pequefa élite que era
ajena a la realidad que vivia el pueblo, una vida cotidiana donde la pobreza
econdmica se asomaba por las puertas y ventanas; y la pobreza espiritual
emanada desde el pulpito, como una recompensa celestial que el creyente
recibiria al morir. Son estos empobrecidos, en su mayoria, que ven en el Frente

Sandinista de Liberacion Nacional, una oportunidad mas real y cercana en cuyo
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seno, habian sacerdotes que de manera abierta y efectiva apoyan las acciones
de éste. Caso concreto son los hermanos Fernando y Ernesto Cardenal, y Miguel
d"Escoto, entre otros, como bien lo sefiala el autor mexicano Juan Monroy Garcia,

fildsofo y doctor en estudios latinoamericanos:

“Con el transcurrir del tiempo algunos sectores catdlicos se convencieron de la
necesidad de transformar la sociedad. Un grupo de sacerdotes y religiosas
opositores a la jerarquia se involucraron en el proceso de cambio, con ello se
fortalecié la posicion aislada hasta ese momento de monsefior Octavio José
Calderdn y Padilla. El grupo estuvo integrado por Francisco Mejia, Uriel Molina,
Oswaldo Montoya, Guillermo Quintanilla, Francisco Zufiga, Ernesto y Fernando
Cardenal, ademas de algunos sacerdotes capuchinos instalados en la Costa
Atlantica. Las nuevas misiones pastorales enfatizaron el proyecto y el espiritu
comunitario, la renovacion liturgica, asi como la integracion familiar” (Monroy
Garcia, J. 2009; Pag. 24)

En Nicaragua, hasta 1980 la cupula de la iglesia Catolica, estaba dirigida por una
élite, apoyada por un fuerte catolicismo tradicionalista, que legitimaba el poder
politico y que era beneficiario de éste.

Fue tanta la legitimizacion del poder, que Lilliam

Garcia, en 1941 alos 20 afios fue reina del Ejército
de Nicaragua y desfilé luciendo la corona de oro y

Somoza hija del dictador Anastasio Somoza &y
diamantes de la virgen de Candelaria, hecho que e

4

religiosa de esa época, en una clara conveniencia " >

Foto 3 Lilliam Somoza, hija del
Dictador Anastasio Somoza Garcia,
y se entroniza de la élite catolica. luciendo la corona de la Virgen de

Candelaria. Fuente: diario Hoy,
www.hoy,com.ni

no representd un escandalo para la dirigencia

mutua, por un lado se legitima el poder de Somoza
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Rosmalia Ann Gonzalez, columnista del diario Hoy, en su version electronica, da

cuenta de ello:

“Lilly, como era conocida entre sus familiares, nacié un tres de mayo de 1921 en
“cuna de oro”, ya con 20 anos fue reina del Ejército luciendo una corona de oro y
diamantes de la Virgen de la Candelaria, tenia calles y edificios con su nombre y
Su rostro hasta decoro los billetes de un cordoba, de 1940 a 1960” (Gonzélez,
Diario Hoy, 2015)

La fuerte participacion de los cristianos antes y durante la revolucion, la decepcion
de muchos creyentes catolicos que ven en sus dirigentes religiosos un verdadero
estimulo a favor de los Somoza, provocé un fuerte cisma a nivel de conciencias,
de ahi que surgen muchas denominaciones religiosas, otros mas dejan la iglesia
sin acudir a ninguna profesion de fe; pero los que quedan en la iglesia catdlica

sufren verdaderos cambios en éste sentido.

Milagros Palma muestra lo que sucede con los santos, las promesas y sus fieles
a partir de la Teologia de la Liberacion, pues ya no son los santos los defensores
del pueblo llano, sino el mismo pueblo tomando acciones propias para el cambio
de su realidad.

“Es éste el hecho [Teologia de la liberacion] que ha permitido establecer una
correspondencia entre el proceso revolucionario y el compromiso religioso de lo
gue en Nicaragua se llama iglesia de los pobres. Entre estos creyentes los santos
gue intermediarios desaparecen, las fiestas ya no tiene mas que la significacion
de regocijo colectivo, las promesas tienden a desaparecer”. (Palma, 1988; pag.
17)

Ya Gramcsi (1984) explica como las crisis sociales generadas por las clases
dirigentes, son la fuente de las revoluciones cuando las personas dejan la

pasividad y toman por sus propios medios las reivindicaciones; de manera que el
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sosiego religioso de fe no llena las realidades y esperanzas, cuando el discurso
de ser pobre es una dicha, porque de ellos es el reino de los cielos, mientras la
dirigencia religiosa se rodea de los mas adinerados y no de los bienaventurados
y destinatarios del paraiso.

“La crisis de hegemonia de la clase dirigente, que se produce o bien porque dicha
clase fracasé en alguna gran empresa politica para la cual requirié o impuso por
la fuerza el consenso de las grandes masas (la guerra, por ejemplo), o bien porque
vastas masas (especialmente de campesinos y de pequefios burgueses
intelectuales) pasaron de golpe de la pasividad a una cierta actividad y plantearon
reivindicaciones que en su cadtico conjunto constituyen una revolucion”. (Gramcsi
1984; pag. 62,63)

Si bien es cierto que la sobrevivencia social del grupo esta ligada a los santos y
estos actlan como protectores del pueblo en los casos de incumbencia comuin y
grandes problemas colectivos, son los santos a quien se recurre en casos de
sequias, huracanes, la guerra misma; pero en la medida que el pueblo se va
diferenciando en clases sociales, la realidad de fe cambia. Los que detentan poder
econdmico aseguran su bienestar en éste, mientras los empobrecidos recurren al

abrigo de lo divino.

Es aqui donde entran en juego las relaciones sociales. En el caso de la Meseta
de los Pueblos, este hecho se ve reflejado con la introduccién del capitalismo
agrario, que permitié la emergencia de grandes propietarios rurales por un lado y

proletariado agricola por otro; es decir las relaciones patrén/servidumbre.

En efecto el café y el famoso triangulo de oro acrecento esta realidad; en cambio,
la revolucion hace que estas desigualdades en las relaciones sociales de
produccion disminuyan con la reforma agraria aprobada el 19 de julio de 1981, por
la Asamblea Nacional, impulsada en beneficio de los campesinos sin tierra,

peones, jornaleros y mandadores de fincas, que por afos trabajaron la tierra, que
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nunca pensaron poseer, ni menos heredar a su descendencia; y en el plano

religioso la Teologia de la Liberacion hace un renacer de conciencias.

Con la revolucion, se concretan acciones en muchos planos como la
alfabetizacion, reforma agraria, sistema de salud, defensa, trabajo, y desde luego
que en el plano religioso popular, principalmente manifestado en las fiestas
patronales y es que en los afios 80, las mayordomias entran en juego. Por un lado
los sacerdotes queriendo mantener el status quo y por otro la dirigencia politica
gueriendo asumir estos roles, que finalmente devienen en la eleccién de alcaldes
como mayordomos de fiesta, aunque al inicio la pugna por los cargos fue tirante.

Milagros Palma analiza esta situacion como una cuestion dialéctica.

“Esto es sin duda dialéctico y se asiste también a la revitalizacién de las fiestas
religiosas tradicionales a través de elementos conservadores de la sociedad y por
medio de la institucion religiosa misma, esta vez como protesta simbdlica contra

el nuevo orden politico” (Palma, 1984; pag. 17)

Muy a pesar de esta protesta simbdlica de parte de la jerarquia catélica, que trata
de instrumentalizar la religiosidad popular, el pueblo ve claramente un renacer de
la fe y la esperanza, a la par que nacen nuevos motivos para hacer promesas y el

pago de las mismas.

En el plano préactico, una economia controlada y dirigida desde el estado, una
politica econdmica en la que es el estado y no el libre mercado el garante de la
vida de los pobladores, esto tuvo sus propias consecuencias a nivel de las fiestas

patronales.
Freddy Gonzalez, explica ésta situacion partiendo del control de la produccion

nacional y movimiento de bienes de consumo por medio de la empresa ENABAS

y su impacto en la fiesta, en la década de 1980:
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“En ese entonces [periodo de la revolucion] si matabas un chancho, o un ternero,
si acarreabas un saco de maiz, azucar, jabon para los trastes, tenias que pedir
permiso. En ese entonces hicimos los contactos con el Ministerio de Economia y
el Ministerio del Interior, con los que hicimos los contactos para que nos dejaran
recibir las donaciones, la gente nos regald, cerdos, maiz, a través del ENABAS
compramos arroz, azucar, con los Chamorro conseguimos el jaboén, el

aceite”.(Freddy Gonzalez, mayo, 2017)

Ciertamente, la region vivi6 momentos
de tensién muy algidos entre los jerarcas
catdlicos y la revolucion, sefialamientos
vertidas desde ambas partes; como el
caso de la expulsion de 10 sacerdotes
extranjeros acusados de hacer
propaganda politica contra
revolucionaria, entre ellos Benito
Laplante, otrora sacerdote de la

parroquia de San Marcos, 0 bien la

aparicion de la virgen de Cuapa, en aparaciones de 1980, municipio de_Cgapa,
P 9 P Chontales, Fuente: EI Nuevo Diario,

Chontales zona de guerra en los afios www.elnuevodiario.com.ni

80.

La virgen aparecida en esta zona del pais, segun la iglesia catdlica, en su mensaje
sefala que Nicaragua ha sufrido desde el terremoto y lo sigue haciendo; al tiempo
gue si no cambian, los nicaraglienses desatarian una tercera guerra mundial. Un
reflejo claro del sentir politico de los jerarcas de la iglesia, en contra del proyecto

revolucionario.

Més alla del conflicto, el FSLN es fiel creyente de la importante participacion del
pueblo en sus manifestaciones religiosas, es por ello que a través del Ministerio

de Cultura en un primer momento dirigido por el padre Ernesto Cardenal, asi como

111



la creacion de la Asociacion Sandinista de Trabajadores de la Cultura, los medios
de radio y television hacen eco de las manifestaciones de la religiosidad popular
nacional. El informe del Instituto de Estudios Para América Latina y Africa

(IEPALA) deja ver esta situacion:

“Ademas de patentizar un profundo respeto por las creencias religiosas de nuestro
pueblo, el FSLN sefiala que desea rescatar de ellas lo profundamente cristiano,
criterio nuevo hasta en nuestra propia iglesia. El documento dice: “El FSLN tiene
un profundo respeto por todas las celebraciones y tradiciones religiosas de
nuestro pueblo y hace esfuerzos para rescatar el verdadero sentido de estas
celebraciones, atacando el vicio y las manifestaciones de corrupcion que les
imprimi6 el pasado” (IEPALA, 1981; pag.. 152)

Justamente en tiempos de la dictadura somocista, era comun en la fiesta la
repartidera de bolis con guaro, a manos del mayordomo, y no solo vicios
provocados por el licor y situaciones relacionadas con este; sino vicios sociales
de los méas adinerados, la fiesta con Somoza finalmente era una especie de
pasarela, donde éstos desfilaban a la par de los sacerdotes quienes legitimaban

las desigualdades sociales de la época.

La posicion de eliminar estos vicios de las fiestas por parte del FSLN, se demostré
en el plano préctico, pues el control ejercido por el estado y las estructuras de
poder del Frente Sandinista, prohibié los juegos de azar como el toro rabon, la
chalupa, el naipe, la ruleta; palos de gatos, prostibulos, expendios de licor, casinos
ambulantes; sin embargo; esta medida representdé para muchos sectores,
incluyendo a los parrocos de las iglesias una pérdida econémica, pues los
arriendos ahora eran administrados por las municipalidades y no por los
sacerdotes y personas cercanas a estos, como fue costumbre durante la dictadura

somocista.
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De manera que surgen muchas narrativas socioreligosas de parte de los duefios
de cantinas, bares, y de los mas adinerados, en las que se dejaba claro que eran

maniobras contra la religion catolica y el orden tradicional establecido.

El FSLN responde a estas acusaciones de tratar de dividir a la iglesia, aceptando
gue las cuestiones religiosas son competencia de la iglesia, y que ningan militar
con su investidura debe permear las cuestiones religiosas; pero que de igual
manera las cuestiones politicas de la vida nacional no son de incumbencia de los
extranjeros que bajo la investidura de sacerdotes, se inmiscuian en asuntos
politicos internos, mas bien deja claro que la iglesia misma siempre ha estado

dividida con o sin Frente Sandinista.

“El FSLN acepta que las cuestiones religiosas son de la competencia de las
iglesias y prohibe a los militares opinar sobre éstas en su calidad de tal. Rechaza
la acusacion de estar tratando de dividir la iglesia y al respecto recuerda que la
iglesia siempre ha tenido conflictos y divisiones internas, con o sin Frente
Sandinista”. (IEPALA, 1981; pag. 152)

Francois Houtart, sacerdote, teélogo y sociélogo belga, esboza una reflexién en
la que demuestra la erosion de la religiosidad tradicional, pero que esta situacion
no responde directamente a una posicion y decision politica del FSLN, sino que
son efectos colaterales de los procesos histérico-sociales que vive Nicaragua.
Anteriormente se explicd el descontento y desconcierto de muchos pobladores

catdlicos viendo a sus autoridades codearse y legitimar el poder de los Somoza.

A estas practicas el historiador y filosofo francés René Girard (1983), llama
sacralizacion de la violencia o violencia de lo sagrado. Y es que de manera
efectiva, siempre hay un casamiento de la iglesia con el poder politico, que
legitima la violencia y s6lo cuando el segundo ve sus cimientos debilitados ocurren

las fracturas en estas relaciones.

113



En efecto, el siguiente cuadro presentado por el sacerdote dominico espafiol.
Angel Arnaiz Quintana (1990), en el libro La Historia del pueblo de Dios en
Nicaragua, recoge de manera explicita el incremento de los religiosos y las
denominaciones mismas en un lapso de 10 afios. En él, se verifica claramente un
aumento exponencial y real en términos de congregaciones cristiano-evangélicas,

asi como de servidores religiosos.

Tabla 5 Cuadro comparativo del crecimiento religioso en Nicaragua.

N° | Funcion religiosa 1979 | 1988 | Incremento | % Incremento
1 | Parroquias 167 178 11 6%
2 | Sacerdotes 144 167 23 16%
diocesanos
3 | Congregaciones 54 83 29 54%
religiosas
4 | Religiosos varones 149 272 123 83%
5 | Religiosas mujeres 400 621 221 55%
6 | Seminarios 2 10 8 400%
7 | Seminaristas 25 315 290 920%
8 | Denominaciones 46 120 74 150%
Pastores 1500 | 2000 500 34%
10 | Poblacién 3% 17% 14% _
practicante

Por su parte Francois Houtart, deja ver que los cambios y rupturas a nivel social,
tiene sus propias implicaciones en sectores de la vida social, como es el caso de

la religiosidad tradicional:

“Ha habido una rapida erosion de la religiosidad tradicional, sin que esto se deba

a ningun ataque del Frente, al contrario, se ve que el Frente Sandinista insiste en
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respetar las formas tradicionales de la religiosidad popular para no herir a la gente,
no obstante toda transicion profunda inevitablemente conlleva un erosion de la

religiosidad tradicional”. (Houtart, 1987; pag. 296)

Estan explicadas con anterioridad, ciertas razones que dieron paso a la ruptura
de la iglesia y el Estado de Nicaragua durante la época de la Revolucion Popular
Sandinista. Un dato importante que se debe sefialar aqui es el incremento de los
seminarios y seminaristas. Esto no es casualidad, pues lo cambios propiciados
con la revolucién trae consigo un debilitamiento de la feligresia catdlica, que busca

en otras denominaciones cristianas, refugio de fe.

Por otra parte la iglesia catolica se autoreproduce, multiplicando los Seminarios
en una verdadera ofensiva religiosa de renovacion y apertura, sumado a esto el
incremento de seminaristas y mayor apertura de estas instituciones formadoras
de sacerdotes, que no eran necesarias ni de caracter urgente para los

nicaraguenses.

Este incremento, resulta como efecto colateral de la guerra contra Nicaragua
orquestada y dirigida desde los Estados Unidos. En esos afios muchos jovenes
huyendo del servicio militar patri6tico, ven en el seminario una salida amable a
ésta situacion, pues estaban eximidos de prestar este servicio, Salvo los religiosos
y mujeres que asi lo solicitaran. Este movimiento tendra sus efectos a partir de

1990 y la derrota del Frente Sandinista.

Y es que la revolucion no solo movio las bases sociales, econdémicas y politicas
de la sociedad nicaragliense, sino se convierte en una opcion real para los que
por diversas razones profesaban una fe diferente a la catélica. En el plano practico
el estado revolucionario asegura acceso a servicios de educacion y salud
netamente laicos, en iguales o mejores condiciones de los que ya prestaba la
iglesia catdlica por medio de sus colegios religiosos y sus dispensarios médicos,

en los que, para accesar, el requisito primero y fundamental es el ser catolico
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activo, con al menos la fe de bautismo. En una clara estrategia politica para

mantener cautivos de fe.

En cambio en los centros educativos y sanitarios dirigidos por la revolucién, el
acceso era igualitario, libre y sin restricciones de caracter religioso; he aqui que
se vive un verdadero frenesi en las instituciones de caracter religioso, que ven
como el clientelismo politico que hasta ese entonces funcionaba como mecanismo
de retencion de fieles, se ve claramente debilitado. En las relaciones de poder
significé un desplazamiento paulatino, asi como pérdida de fieles cooperadores y

colaboradores econdmicos directos en las parroquias.

La respuesta entonces no se hace esperar, y es que el tedlogo espafiol Juan José
Tamayo, en una publicacion electrénica, explica el efecto que tiene la vida
moderna sobre la tradicional, la laicidad de la vida social, econdémica y politica del
nicaragliense en tiempos de la revolucion, provocando cismas que fortalecen el

fundamentalismo religioso.

“El fundamentalismo adopta una actitud hostil frente a los fenémenos
socioculturales de la modernidad que, a su juicio, socavan los fundamentos del
sistema de creencias: la secularizacion, la teoria evolucionista, el progresismo, el
dialogo con la cultura moderna y posmoderna, las opciones politicas
revolucionarias de las personas y los grupos creyentes, la emancipaciéon de la
mujer, la apertura a los descubrimientos cientificos, los avances en la genética,
los movimientos sociales, los métodos histérico-criticos, etc. Se consideran
enemigos de la religion y en esa medida son combatidos frontalmente” (Tamayo,
2017)

A este punto, es oportuno sefalar que la experiencia revolucionaria nicaragiiense
es Unica, abierta a los cristianos y al cristianismo, con formas propias
fundamentadas en la Teologia de la Liberacion, apoyada desde el impetu cultural

manifestado en la experiencia de Cristo reflejada en la vida de los Héroes y
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Martires y la misa campesina nicaragiense, la tragedia del pueblo y sus
narrativas. Ernesto Cardenal, ex ministro de Cultura en tiempos de la revolucion,
poeta y escritor nicaragiense, explica esta experiencia que verdaderamente

preocupaba al gobierno en turno de los Estados Unidos.

“Al mismo Giulio Girardi le oi decir en un congreso que hubo en Europa sobre la
Nueva Nicaragua, que Estados Unidos temia mas a la Nueva Nicaragua que a la
posibilidad de que Nicaragua fuera una Nueva Cuba, porque no era una amenaza
militar pero si era una amenaza politica y cultural. Y de la misma manera la
jerarquia le temia mas a una revolucién abierta a los cristianos que a una

revolucion anticristiana” (Cardenal, Ernesto. END, 2003)

El temor fundado era que la revolucién nicaragiiense mas que ser tildada de
letrada, comunista, marxista, era una revolucion con pensamiento y de base
cristiana empobrecida, a la que se sumo un poco de Teologia de la Liberacion, es
decir, un proceso poco comun, sustentado en la conciencia y condicion de pueblo

histéricamente condenado a ser ultimo en las filas.

6.2.2.- Las ciudades en la revolucion: escenario del circuito religioso

Las ciudades que forman parte de la region historica que aqui se estudia, vivieron
en carne propia la guerra de liberacién en Nicaragua, sus efectos colaterales, asi
como, desastres naturales y otros fenémenos que impactaron la situacion religiosa

y las ciudades mismas.

El historiador Gratus Halftermeyer (1946), sefiala que la introduccion del café en
el afio de 1853, cambid las estructuras econdmicas agrarias caracterizadas por
ser pequefos parcelarios, cuya unidad domeéstica de produccion era la familia y
asi, representan las relaciones de poder en la regién de los santos hermanos. Y
es que por decreto presidencial de ese afio, que el Senado y Camara de
Representantes del Estado de Nicaragua, decretan destinar quince mil pesos del

erario publico, para premiar a los empresarios del café, introduciendo de esta
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manera nuevas estructuras productivas y relaciones de poder entre los

pobladores.

Las milpas que otrora alimentaban a las familias pequefio-productoras, se
transforman en cultivos de café destinados para la exportacion, asi el trafico de
tierras formalizado desde el Estado, provoco la consolidacion de una nueva clase
econOmica y los campesinos de subsistencia, se ven obligados a convertirse en
obreros, peones, jornaleros, cortadores, es decir, campesino de sobrevivencia,

cuyo recurso es vender la fuerza de trabajo. Milagros Palma, asi lo refiere:

“La sociedad tradicional no permanecio inmovil, las contradicciones sociales se
transforman segun la region y la introduccion del café. Este trastorna las
relaciones sociales de antafio, provocando la constitucion de una nueva clase

social dominante” (Palma, 1988: pag.11)

En efecto, la region se encontraba en una realidad econémicamente deprimida,
muy pocos campesinos se habian empoderado econdmicamente por la via de la
venta de la fuerza de trabajo. Es decir el salario percibido no generaban
expectativas de vida mejores, por el contrario muchas haciendas contaban con la
figura del comisariato, donde por medio del crédito de productos varios,
practicamente se comprometian con exclusividad a sus patrones, mismo que
cobraban hasta un 20% del valor real de los productos. En un mecanismo de

verdadero anclaje productivo de la fuerza de trabajo.

La guerra de liberacion, trae consigo transformaciones a esa estructura
econdémica de la clase social dominante, que hasta 1979 imperaba en la escena
econdémica. El primer paso decisivo, es la aprobacion de la Ley de Reforma
Agraria bajo el decreto de ley 782 Ley de reforma agraria del 19 de julio de 1981,

gue estipula en su articulo 9:
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De acuerdo a los planes y prioridades establecidos para la zona donde se
encuentren las tierras y demas bienes declarados afectos a la Reforma Agraria y

demas establecidos en al Arto. 8, se asignaran:

A los campesinos medieros, aparceros, colonos y precaristas o bien a las
cooperativas y otras formas asociativas de produccion que se encuentren
trabajandolas al momento de ser afectas. La asignacién en estos casos podra
hacerse sobre las mismas tierras o sobre tierras de mejor calidad, procurando
siempre que integracion en bloques que faciliten el establecimiento formas

asociativas de produccion. (La Gaceta, 1981)

Tanto la guerra de liberacion, como la reforma agraria son hechos vinculados
directamente con el fendmeno migratorio. Son las familias acaudaladas, las que
tienen el suficiente capital para migrar en tiempos de guerra, pues su capacidad
econOmicay las mas veces sus relaciones de parentesco les permitié tomar estos
nuevos rumbos, mientras el empobrecido y sin familia en el exterior, le toco vivir

este episodio de la historia de Nicaragua.

Luego con la reforma agraria y la guerra de baja intensidad dirigidas desde los
Estados Unidos, el problema migratorio se agudiza; muchas familias al ver
trastocadas sus riquezas, abandonan el pais. Afios mas tarde, a partir de 1984,
cuando Nicaragua recurre a la Corte Internacional de Justicia, para denunciar al

gobierno de los Estados Unidos, la guerra de agresion ya era una realidad.

A nivel regional, el fendbmeno de la guerra de agresion provocd una fuerte
migracion del campo a la ciudad; es decir, las ciudades en poco tiempo
experimentaron un decrecimiento por la migracion internacional y posteriormente
un crecimiento muy notable por la migracion interna, que en el plano religioso
signific6 mayores gastos, sumado a esto, la aparicion de la roya del café. Las

mayordomias eran econdmicamente insostenibles por lo que se adviene en la
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eleccion de los alcaldes municipales como mayordomos de fiesta. Freddy

Gonzalez, asi lo expresa:

“La gente que vivia en el casco urbano generalmente eran los mayordomos. Entra
la roya y se pierde el café, como consecuencia muchos de los cafetales son
despalados para lefia y los arboles que daban sombra son talados, se pierde con
ello los citricos, y el famoso guineo caracefio, también vienen sequias, se da el
fendmeno de la migracién al extranjero producto de la guerra y la pobreza en que
se vio el pueblo, de ahi es que comienzan a organizarse los comités de fiesta”.

(Freddy Gonzalez, mayo, 2017)

De manera que el fendbmeno de la division de clases sociales entre quienes
detentan el poder econémico y quienes viven el yugo de la subalternidad, se ve
reflejado en el fendbmeno migratorio. Es apropiado sefialar en este punto, que la
migracion en estos afios fue casi exclusivamente hacia los Estados Unidos,
quienes abren sus fronteras, en una jugada politica, para justificar el ataque al

pueblo nicaragiiense que segun ellos, necesitaba del modelo de su democracia.

Esta clara division de clases sociales se manifiesta en la profesion de fe. La clase
dominante legitimada por el clero y acusada de santulones por las clases
dominadas, en un claro conflicto simbdlico que representaba la realidad de las
estructuras sociales de la época. Sacrificios simbdlicos completamente
encontrados. Por un lado, el pueblo paga con ofrendas de dolor sus peticiones,
favores recibidos y milagros; mientras los ricos, pagando fiestas donde se

codeaban con quienes detentaban el poder. Milagro Palma, explica esta situacion:

“La devocion popular contrasta la santuloneria de la clase dominante, objeto de
desconfianza como lo expresa el dicho popular “come santos, caga diablos”.
Mientras los unos en el templo purgan las culpas golpeandose simbolicamente el

pecho, los otros en las calles se purifican con la danza, el canto, se arrastran de
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rodillas y hacen largos y penosos sacrificios.... El pueblo paga con su dolor

corporal los sufrimientos de su propia condicion”. (Palma, 1988; pag. 28)

Otro dato relevante que esta relacionado con el aumento de poblacion, es el hecho
que las fiestas, segun los pobladores, antes duraban la misma cantidad de dias,
pero menos horas. Al incrementarse la poblacion y crecer la ciudad, la demanda
de los santos es mayor, ahora la fiesta ademas de recorrer el centro histérico de
cada una de las ciudades, son demandados por los pobladores de los barrios
surgidos con la revolucién; por lo que simultaneamente el tiempo que duran los
recorridos se cambian, incluso la misma ruta interna en las ciudades y los

desplazamientos religiosos en el circuito ritual tienen la misma suerte.

En la imagen se aprecia el
o E dia del tope de santos en

San Marcos

\ g .
\Vg\ ocasion de la fiesta de san
\% Marcos Evangelista, El caso
/MQ/)‘ es que san Sebastian de
y I iy .
20 0] Diriamba tomaba el camino
g /&3& ‘‘‘‘‘‘ &ﬂ/ viejo, sin pasar por Dolores

Diriamba )

ni Jinotepe. A este recorrido

\—7 se le llama actualmente el

Mapa 3 Tope de Santos en ocasion de las fiestas de san Marcos ~ ¢&mIno VigJo.
evangelista: Fuente: Elaboracion propia

Con la revolucion los barrios de las ciudades de la region histérica crecen
notablemente. Cienfuegos (2014), apunta que las vivienda que él clasifica como
de tipo popular, se encuentran circundando el centro urbano de las ciudades,
forman barrios nacidos en su mayoria después del triunfo de la Revolucion
Popular Sandinista, prueba de ello, se encuentra en los nombres de estos, que

generalmente responden a héroes y martires de la revolucion.
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El fendmeno del catolicismo popular presentado por el antropologo social y
sacerdote jesuita de origen peruano, Manuel Marzal (1983), quien afirma que es
un modo de ver y vivir el mundo como proceso de socializacidbn mas alla de la
catequesis, constituidos por una gama variada de creencias, sentimientos, ritos,
formas de organizacién y expresion, que forma subculturas religiosas de acuerdo

al marco socioeconomico del sector que lo vive:

“no es la religion de los pobres, sino de las masas poco cultivadas religiosamente,
aunque sean pobres la mayoria de sus adeptos y aunque los pobres encuentren
en dicho catolicismo popular un modo propio de vivir su fe y de expresar su
solidaridad social” (Marzal, 1983: pag.. 189)

Este fendmeno se verifica en la region historica por medio de los murales que
adornaron la ciudad; murales que representaban la realidad, vida cotidiana,
popular y religiosa de los pobladores y que fueron tradgicamente borrados por el
revanchismo politico neoliberal representado por el gobierno de Violeta Barrios.

Asimismo, en el baile de la vaquita de san
Marcos, con la integracion de la
ridiculizacion de militares en los afios de
la revolucibn, como una especie de
integracion de rituales de rebelion, o bien
el baile de diablitos de Jinotepe, donde

estos usan en su vestimenta simbolos

propios de Santiago, santo patrono de . » ‘
] ) . Foto 5 Baile de diablitos de Jinotepe, notese la
Jinotepe, o se disfrazan de quirinas en cruz de Santiago en el penacho del bailante,

| lUSiG | | simbolo del patrono de la ciudad. Fuente: Bolsa
clara alusion de burla a la muerte. de Noticias. www.bolsadenoticias.com.ni

El antropélogo social Max Gluckman (1977), asegura que a lo interno de las fiestas

se viven rituales de rebelién. En ellos se ataca al personal en el cargo y no a los
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cargos mismos; es decir se mofa de la persona con la investidura del cargo y no

de la estructura misma.

El padre Ernesto Cardenal (2003) deja sentada la participacion de artistas y sus
expresiones de arte; el primitivismo nacido en el archipiélago de Solentiname se
extiende por toda Nicaragua, a través de la promocion del Ministerio de Cultura, y
asi surge una pintura nacional con gran diversidad de paisajes y todas las clases
de temas: iglesias de pueblo, escenas callejeras, fiestas patronales, el area

productiva entre otros.

6.2.3.- En libertad y otros demonios: memorias del circuito ritual religioso

El espacio de la memoria en las narrativas religiosas, tiene sus propias
connotaciones en las que el pueblo hace de los protectores divinos, verdaderos
intercesores ante la vulnerabilidad de los creyentes, quienes ven en los santos el
refugio perfecto para aminorar sus angustias, en plena guerra, los santos toman
vida a favor de los desposeidos, en las palabras de Pedro Hernandez, prioste

mayor del Cabildo Real de San Sebastian:

“Cuando estaba Somoza, hizo una ley marcial de que no iba a haber fiesta, que
era prohibido tirar pélvora. Hasta donde vivia Somoza, se aparece un hombre y le
dice: jaja hombre! Dicen que decis que ¢No va a haber fiesta? El hombre lo tiene
agarrado del cuello de la camisa y le dice; usted mafiana va a decir que habra
fiesta. Este se queda impavido y le pregunta a los de seguridad si habian visto
salir a un hombre, y le respondieron que no, entonces él mismo dijo que fue san

Sebastian que llego a pelear con él para pedir su fiesta” (Hernandez, enero, 2017)
Los santos siempre son interventores, el caso que a continuacion narra Carlota

Zepeda sobre la salud de un hermano y la peticion a san Marcos, confirma esta

realidad.
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“Un hermano mio sufrié un golpe en la espalda y le diagnosticaron pleuresia, le
salié un tumor en un pulmén y mi papa ofrecié dos cerdos grandes para la fiesta

Si mi hermano se sanaba” (2017)

Asi se observa que los santos estan presentes en los problemas que aquejan a la
comunidad, convirtiéendose en parte inherente de ésta. Estas vulnerabilidades
emocionales, econdmicas, politicas y sociales, se expresan en las practicas que
ligan al individuo con la comunidad y también con los santos. Lo que lo convierte
en una condicidén de la sobrevivencia de los seres humanos que, se agrupan y

organizan alrededor de las fiestas y sus santos patronos.

Esta agrupacion y organizacion de los seres humanos alrededor de los santos
patronos, constituye un reflejo simbdlico de las redes y relaciones sociales. En las
fiestas es posible entender como los ricos, pudientes, propietarios de fincas, de
grandes negocios, son los que se encargan de organizarlas para el disfrute del
pueblo, al tiempo que se observa como un favor de los santos el poder econémico
y se acumula el prestigio social; pero en la cosmovisién del pueblo, nunca un

pobre puede llegar a ser rico, porque de inmediato es satanizado.

La satanizacion de la riqueza, responde a que en la iglesia catélica, es constante
el discurso de que el reino de los cielos es de los pobres, entonces la pobreza es
entendida y vista como un privilegio, un don de Dios. Mientras que la riqueza se
tiene por abominacién, de manera que cuando un pobre alcanza cierta fortuna, es
seflalado como pactado por el diablo y por lo tanto alejado del altisimo. Ese mismo
efecto tiene entonces como pago de culpas el proporcionar riquezas para la fiesta

como un lavatorio de culpas.

Con la revolucion, la satanizacion de la riqueza cambia poco a poco pues, los
nuevos mayordomos, no poseian grandes cantidades de dinero, las personas
adineradas que otrora detentaban estos cargos, migraron del pais. Por lo que

estos liderazgos son asumidos por los protagonistas sociopoliticos.
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En esto ultimo entra en conflicto real las posiciones de la iglesia y la designacion
de los mayordomos de fiesta. Por un lado, en los primeros afios de la revolucién,
muy a pesar de que alguien con mucho dinero pidiera la mayordomia, si éste
estaba vinculado con el FSLN, era practicamente vetado de estos cargos, en una
estrategia politica de la iglesia de evitar laurear a un sandinista, por otro lado la
urgente necesidad de mantener a las familias de abolengo en una especie de
intocabilidad social. Sin embargo la realidad migratoria y el crecimiento de las
ciudades hacen que emerja la figura de los alcaldes municipales como

mayordomos. Carlota Zepeda, asi lo confirma:

“El que fue alcalde Pablo Gonzalez, me viene a buscar, me dice que tenia a cargo
la mayordomia y parece que le tiraron la orden de echarla toda para la fiesta, yo
le dije: mire usted sabe que yo no soy sandinista, y después van a salir hablando
gue uno se robd esto o lo otro y a mi eso no me gusta; pero €l me dijo que no me
preocupara que sabia que dofia Carlota no andaba con esas cosas. Asi fue,
entonces yo convoqué al equipo de la cocina, llevaron ofrendas como nunca,
juegos de pélvora, cerdos, novillos, entonces yo le dije que necesitaba una lista
de la gente que habia cooperado para enviarle brindis de lo que se habia

cocinado. La gente quedé conforme” (2017)

Otro aporte de la revolucion que los pobladores consideran valioso para las fiestas
patronales, es la disminucion drastica del consumo de licor, efectos colaterales de
la ley de servicio militar patriético, que limitaba la participacién jévenes de manera
publica en la vida social, pues estos eran detenidos por prevencion y obligados a
partir a zonas de guerra. Otro efecto nocivo, es que son los adultos mayores y
mujeres en su mayoria, los que se hacen cargo de la fiesta en pleno, de manera

que el relevo generacional se ve estancado. Asi lo demuestra Freddy Gonzalez.

“En los 80, eran menos los picados; pero cuando los Somoza, muy a pesar de que

ellos no venian, la fiesta era apoyada por el famoso Papa Chepe, y un medio
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hermano que era embajador en Bruselas [Bélgica] se llamaba José Maria
Rodriguez Somoza. Como los Somoza controlaban la venta de guaro, entonces
ellos repartian los famosos bolis de guaro en el tope; pero no era la cantidad de
picados de ahora [2017], y creo que es porque el tiempo de los recorridos
procesionales eran menores, la cantidad de pobladores era menos y era mas

conservadora”. (Freddy Gonzélez, mayo, 2017)

Muy a pesar de esto, el pueblo tiene independencia mientras dura la fiesta, éste
es el encargado de sus propias expresiones culturales, musicas, bailes, polvora,
comidas, el sacerdote tiene la funcién de entregar a éste el santo titular, rompiendo
lo cotidiano y asumiendo de manera simbdlica el poder. De no ser posible esta
realidad, se crean los conflictos que luego tienen sus efectos negativos, pues los

lideres religiosos y econdmicos pierden control social.

Asi sucedio a inicio de la revolucién, cuando los sacerdotes no hicieron eco de la
experiencia revolucionaria del pueblo, por el contrario, vieron en éste un

adversario politico. Carlota Zepeda, recuerda con cierto dolor esta situacion:

“El dia del tope cuando se iba a encontrar san Marcos con san Sebastian y
Santiago, la polvora se confundia con disparos. En ese entonces se decia que el
padre iba a montar a caballo y cuando iba a llegar a Jinotepe la gente iba lista
porque decian que lo iban a linchar, entonces la gente salié con palos de café,
garrote, machetes, la gente se organiz6 para defender al sacerdote, la policia no
sabia quehacer si defender a la gente o al sacerdote; pero Dios es grande y
orandole a san Marcos, la gente empez0 a retroceder, tiraban bolsas de agua,

piedras; pero al final la gente se calmoé. Era gente del mismo pueblo”. (2017)

6.2.4.- La mayordomiay los cargos en revolucion

En plena guerra los cargos de la mayordomia sufren en carne propia el conflicto,
pues nadie quiere asumir los cargos, por miedo a la guerra, por prever posibles
situaciones que se deriven de ésta, en fin los pobladores bajo guerra y con futuros

inciertos, guardan bienes materiales y se resguardan de peligros colaterales, es
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entonces que se pierde la continuidad de las mayordomias, Carlota Zepeda

recuerda esos momentos:

“Cuando viene la fiesta, la gente tenia miedo, nadie salia a la calle porque sonaban
los bombazos, las pedradas, nos vigilaban lo que haciamos, la gente estaba con
temor, en esa época la mayordomia fue en la casa de las monjas, toc6 atender a
la poblacion, porque no habia mayordomia, entonces los sectores del pueblo nos

hicimos cargo de la fiesta”. (2017)

Las mayordomias en efecto es un poder real que tiene su presencia publica en
los dias de fiesta, es una relacion en la que se verifica la relacion: gobernados y
gobernantes a nivel del pueblo. Por lo tanto tiene sus implicancias politicas;
Gramsci (1984) asegura que estas tiene un significado politico y actual que indica
la existencia de dos pares opuestos: los dirigentes y los dirigidos, los gobernantes
y gobernados, y es una necesidad de la iglesia mantener el poder por medio de

representantes ocasionales, que son los mayordomos.

Durante el periodo revolucionario surgen diferentes tipos de liderazgos en la figura
de una misma persona. Era posible en ese entonces, que lideres religiosos fueran
lideres politicos y militares al mismo tiempo; cuando llega el tiempo de elegir a los
mayordomos de fiesta, inicia el conflicto, por un lado la iglesia, deseando mantener
sus propias alianzas con los ricos y pudientes de la localidad y por otro, el pueblo
cambiando las estructuras sociales, pues ya no era el prestigio econémico el
determinante para el cargo, sino el prestigio social y politico de la época.

El FSLN pretende asumir estos cargos y la iglesia se opone abiertamente a
depositar los cargos de la fiesta en los lideres politicos; hay una pugna real por el
poder que implican los cargos en la fiesta, y no es por una separacion de la iglesia
y el Estado; sino contradicciones filoséficas de la revolucién que abandera la
Teologia de la Liberacién, como arma ideoldgica para los creyentes y la iglesia

por mantener las relaciones con las clpulas de poder econdmicos locales
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abanderando el anticomunismo, el fildsofo y tedrico marxista de origen italiano,

Antonio Gramsci asi lo demuestra:

“La formula de que "la religion es una cuestion privada” se ha institucionalizado
como forma popular del concepto de separacion de la Iglesia y el Estado. Por otro
lado, el complejo de asociaciones que constituyen la Accion Catodlica esta en
manos de la aristocracia terrateniente... sin que el bajo clero ejerza la funcién de

guia espiritual-social” (Gramsci, 1984: pag. 133)

En efecto, la revolucion nicaraglense es una mezcla tnica de muchos elementos;
ya se deja claro el aporte de los cristianos en la revolucion, en el plano politico la
revolucion nicaragiiense dista mucho de ser marxista, leninista, socialista o

comunista.

Fue un verdadero crisol que actuaba segun las necesidades y previsiones futuras,
hubo empresa privada a la par de las empresas del Estado, colegios religiosos,
privados y publicos, lo mismo con los hospitales, fue una revolucién integradora,
donde existié verdaderamente una clase politica privilegiada, que por desventura
ideologica, y practica, eran los mismos comandantes y sus familias de ese
entonces, quienes detentaban el poder econémico y militar, convirtiéndose en los

nuevos ricos de la época.

Para evitar caer en contradicciones por los cargos de las fiestas, son los
sacerdotes quienes asumen el liderazgo de las mayordomias, y luego estos lo
depositan en personas cercanas que por lo general eran contrarias al proyecto
revolucionario. O que bien pertenecian a la Accién Catodlica, que eran ciertos laicos
conocidos como delegados de la palabra, muy cercanos a los sacerdotes de las
localidades. Freddy Gonzalez, asi lo refiere:

“El sacerdote Laplante asume la mayordomia en el afio 1980 para no darsela a

nadie y asi evitar que se politizara. Después se la dio a una sefiora de confianza,
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que sabia que tampoco se iba a dejar manosear por la revolucién. A €l lo sacan
11 de julio el 84 del pais, se quedan otros canadienses hasta 1986, a Laplante le

echan toda la bateria”. (Freddy Gonzalez, mayo, 2017)

Finalmente en 1987, se institucionaliza de manera social, que el cargo de
mayordomo sea asumido por el poder politico en la investidura de los alcaldes
municipales, pues no habia quien dispusiera de suficientes recursos materiales y
econdmicos para sufragar los gastos de las fiestas. La crisis econdmica de la
década de los afios 80, provoca una suerte de nivelacion econémica entre los
pobladores, la desigualdad social es mucho menos relevantes y visible que en
décadas anteriores, una pobreza generalizada se asoma en la realidad de los

hogares nicaraguenses.

De manera que a finales de la década de 1980, se establecen los primeros
comités, entonces éste con subcomités o pequefios grupos encargados de
proporcionar rubros especificos para la fiesta, asi el subcomité de comida, de
polvora, de musica y de iglesia, cada uno encargado de cubrir con los gastos que

la actividad y el nombramiento demanda. Continu6 comentando Gonzalez.

Entonces, se asiste a un prestigio social colectivo. Es el pueblo el que se encarga
de la fiesta y ya no la figura del mayordomo que otrora detentaba el poder
econdémico y la bendicion de los sacerdotes. Entran las fiestas del circuito ritual en
un fendbmeno colectivo y es aqui donde se inicia una especie de lucha simbdlica
de los santos hermanos con sus mayordomias por presentar la mejor fiesta, la
mas colorida, donde méas se compartan los bienes del colectivo. Milagros Palma

confirma esta aseveracion:

“Cualquiera puede aspirar al cargo de mayordomo. Sin embargo cuando nadie se
presenta, la comunidad constituye un comité que asume dicho cargo. En algunos
lugares, el mayordomo ha sido definitivamente reemplazado por el comite, su jefe

goza del mismo prestigio que el mayordomo de antafio. Con el triunfo
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revolucionario, en ciertos lugares, se crearon las juntas asociadas al poder local

para asumir esta funcién”. (Palma; 1988; pag. 32)

6.2.5.- Ladindmica del cambio cultural durante la revolucion

En este apartado se analiza el control de los &mbitos de la cultura, relacionados
con las fiestas patronales en el circuito ritual, la toma decision sobre los elementos
culturales tangibles e intangibles, las implicaciones politicas de la revolucion, las

negociaciones culturales entre la tradicion y la modernidad.

La primera pieza en este concurso, es la clase dirigente, con la revolucion y la
promulgacion de nuevas leyes como la reforma agraria y el servicio militar, esto
por disposiciones internas y los hechos subsecuentes producto de la guerra de
agresion y el bloqueo econémico impuesto a Nicaragua por el gobierno de los
Estados Unidos, que claramente tienen sus efectos en las fiestas. Se asiste
entonces no solo a las decisiones internas sino las tomadas producto de la guerra

de agresion contra Nicaragua, Gramcsi explica esta formula en buena manera:

“El derecho no expresa a toda la sociedad (para la cual los violadores del derecho
serian seres antisociales por naturaleza o disminuidos psiquicos), sino a la clase
dirigente, que "impone" a toda la sociedad las normas de conducta que estdn méas
ligadas a su razon de ser y a su desarrollo. La funcion maxima del derecho es la
de presuponer que todos los ciudadanos deben aceptar libremente el

conformismo por él sefialado” (Gramsci; 1984: pag. 162)

En el afio de 1982 se establece una politica cultural que anima la creacion y
reproduccion artistica, las expresiones culturales religiosas forman parte de la
identidad cultural del pueblo nicaragiiense y en ese sentido, el gobierno de la
revolucién por medio del Ministerio de Cultura, en una publicacion de Daysi
Zamoray Julio Valle Castillo, artistas nicaraglense y funcionarios del gobierno de
la Revolucion, presentan de manera explicita las politicas culturales de éste
periodo, se decretan como objetivos especificos relacionados con las

manifestaciones culturales lo siguiente:
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“En el programa del Ministerio de Cultura con respecto a la politica cultural, se
trazaron los siguientes objetivos especificos:

1- Fomentar la cultura entregandole al pueblo los mecanismos para ello, de tal
manera que se convierta en otro instrumento de liberacion.
2- Rescatar y consolidar el legado cultural del pueblo nicaragiense, para

sustentar la identidad nacional” (Zamora & Valle Castillo, 1982, pag. 227).

La imagen del FSLN en las localidades cambié poco a poco; hubo una especie de
consenso entre el poder politico local y el pueblo; es decir, que las contradicciones
en las altas esferas politicas y religiosas, se ven disminuidas considerablemente.
Nuevos actores en escenarios cambiantes permiten un consenso social. Milagros

Palma, al respecto plantea que:

“No es extrarno entonces que con la transformacion de las relaciones econémicas,
las mismas funciones hayan sido asumidas por los nuevos actores, ya sea en el
campo econdémico: los terratenientes de una economia capitalista agraria, o en el
campo politico: los alcaldes, o incluso dirigentes del FSLN después de la

revoluciéon” (Palma; 1988: pag. 12)

La organizacion politica de base, recaia en los Comités de Defensa Sandinistas
CDS, que eran organizaciones del FSLN por sectores, encargados de la vigilancia
revolucionaria. La regulacion del comercio local por medio del MICOIN y las
cooperativas agricolas, artesanales e industriales. Al tener este control,
paulatinamente se van inmiscuyendo en los asuntos relacionados a las fiestas

patronales en el circuito ritual.

Los coordinadores de sector eran las instancias mas beligerantes en el nivel local,
para las gestiones que se necesitaban, sumado a que por su calidad de lideres
politicos, tenian reconocimiento social. Carlota Zepeda, explica cémo, poco a

poco, las relaciones iglesia - Estado que en un inicio se ven fracturadas, se
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vuelcan a necesidades e intereses de ambas partes, en las que todos eran

ganadores.

“La gente estaba acostumbrada a ese tipo de trabajo en cooperativa, hacian
muebles y los vendian baratos o en pagos, hacian camas, muebles, sillas.
Nombran entonces al padre Orlando que ahora esta en Diriamba, luego el padre
Guillermo Quintanilla que estaba en Rivas, y cambio la manera de atencion, tanto
La Concha, Diriamba, Jinotepe y San Marcos tenian la misma tension en cuanto
a lo pastoral, las comunidades tenian representantes de sector, y entonces si se
necesitaban platanos, gallinas, maiz, era con los coordinadores de sector que se

conseguian, era la gente mas pobre la que cooperaba”. (2017)

Las promesas que se les ponen a los santos, son pequefias piezas de oro o plata
en forma de los favores recibidos por los santos se cambian. Estas dejan de tener
un concepto agricola y son cambiados por simbolos relacionados directamente
con la guerra, de manera que casitas de oro, granos de café o maiz, vacas,
cerdos, aves de corral y otros bienes propios de la vida de campo son cambiados
por figuras humanas que representan favores pedidos por los que iban al servicio
militar, asimismo, mutilados, palomas que representan la paz, fusiles y estrellas

de oro y plata llenan las imagenes.

En los afios ochenta, con la fundacion de la empresa PLASTINIC, se va
introduciendo poco a poco el uso de articulos plasticos en las fiestas. Antes de la
revolucién, las comidas y bebidas eran repartidas en platos de barro que venian
de San Juan de Oriente, un pueblo de artesanos del barro, ubicado en el extremo

sur de la Meseta de los Pueblos.
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Un suceso notable para
estos afos, era la
organizacion de la
poblacion, las mismas filas
para tomar al autobus,
para comprar el tanque de
gas y acceder a otros

servicios, es notable en las

fiestas a la hora de repartir >~ = & , : Feir P
" ' — j v! . s ¥ \ e ;"
Foto 6 Masa de Cazuela, servida en plato de barro. Fuente:
Oscar Meléndez.

la comida.

Las filas para ésta, eran organizadas horas antes de repartir la comida, incluso
se ponian piedras a manera de prendas y otros objetos, para guardar lugar en la
fila, hasta donde llegaba el duefio de la posicion, a retirar la prenda para ocupar

su lugar resguardado sin causar mayores problemas.

Curioso es que al aumentar la poblacion los platos debian ser mucho mas; pero
la poblacion entonces acudia con sus propios platos y vasos para llevar comida,

Carlota Zepeda, lo explica:

“En los afios ochenta la comida se daba en plato de barro, pero la mayoria de la

gente llevaba sus propios trastes”. (2017)

Los instrumentos musicales para la fiesta ven otros cambios, el pito de cafa de
confeccion artesanal, es cambiado por flautas plasticas de origen industrial. Los
trajes de los bailes tuvieron la misma suerte, Wilfredo Gago, pitero y mayordomo

del baile del Toro Huaco, se refiere al respecto:

‘la vestimenta se ha cambiado a medida que ha evolucionado el tiempo, antes se
usaban pafuelos de seda, porque habia gente que los tenia, ahora se usan telas

con aplicaciones” (2017).
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Y no solo porque se guardaban, basta con recordar que Nicaragua tenia
relaciones diplomaticas, econdmicas y culturales con la Republica Popular de
China de donde venian las sedas; entonces ésta era parte de los trajes de los
bailes, y poco a poco se fueron introduciendo, de manera que hoy en dia se

reconocen como parte de la tradicion.

No hay traje en la actualidad en que la seda no aparezca como parte de estos.
También se debe recordar que la seda fue un articulo sobre estimado por los
europeos del siglo XV, quienes guiados por Marco Polo hacen la ruta de la seda,

siendo asi, no debe extrafiar su presencia en los trajes.

Incluso las bebidas vieron cambios
sustanciales, la chicha de Jengibre
qgue en la actualidad se reparte en las

fiestas, anteriormente se le llamaba

bien con dulce de rapadura o azlcar
negra (morena) que era distribuida por
el gobierno de la Revolucion, que en
efecto daba esa tonalidad oscura, asi

como la descentralizaciéon del

compartir alimentos por la cantidad de . . ]
Foto 7 Chicha de Jengibre, llamada en la década de

personas involucradas desde sus 1980 como chicha negra, dispuesta para ser
repartida. Fiestas patronales de Santiago, Jinotepe.

familias. Fuente propia.

Osler Velazquez, comenta lo planteado con la chica en el parrafo anterior:

‘la misma chicha de jengibre, anteriormente se le llamaba chica negra, porque se
endulzaba con dulce [de rapadura] o azucar negra, en los ochentas, habia

capacidad para darle de comer a la gente, habian mayordomos, gran cantidad de
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alféreces y promesantes que hacian el mismo ritual de darle comida a la gente;
pero al desaparecer todos estos promesantes, la responsabilidad caia en el

mayordomo y entonces se hizo el comité de fiesta” (2017)

Finalmente Milagros Palma hace una critica al concurso revolucionario en relacion
con actividades propias de la cultura popular religiosa local, pues en estos afos
se fundan muchos Ballets de caracter profesional como el Ballet Folklérico
Nicaraguense, del diriambino Ronald Abud Vivas, y otros mas como Tepenahuatl,
Unahpu, Ballet de Haydee Palacios, Ballet de Blanca Guardado, que no eran de
las localidades del circuito ritual; pero que si reproducen los bailes de las fiestas

patronales.

Estas reproducciones alejadas de las realidades culturales de los pueblos en
donde se desarrollaban, la autora explica que son fosilizados, perdiendo sentidos
culturales y como efecto colateral la desmotivacion de los danzantes reales,

depositarios del conocimiento cultural:

“Con el triunfo (de la revolucién), se ha querido, en vano, convertir en adornos del
poder revolucionario las danzas y demas actividades teatrales de la cultura
popular. Fuera de su contexto en donde se tejen las relaciones comunales, estas
manifestaciones pierden su funcion pedagoégica tradicional para caer en la
fosilizacion del folclor. En estas condiciones, la febrilidad de los danzantes se

apaga, la desmovilizacién es inmediata e irrevocable”. (Palma, 1988; pag. 42)

Hasta aqui los vaivenes que se tuvieron en tiempos de la Revolucion Popular

Sandinista, sus relaciones con la iglesia y el impacto en la region historica.
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6.3.- Azules y blancos, rojos sin manchas y manchados: Neoliberalismo y

el circuito ritual religioso (1990 - 2006)

En este capitulo se parte de la experiencia revolucionaria que empieza a caducatr,
producto de la derrota electoral del FSLN y la asuncion al poder de Violeta Barrios
de Chamorro, dando inicio asi, a 16 afios de neoliberalismo, modelo de gobierno
gue se presenta como aliado de la jerarquia catélica. ¢ Cémo impact6 esa alianza
a nivel nacional, qué implicancias se tuvo en la regién histérica y qué cambios se

produjo a nivel cultura? Son preguntas que aqui se responden.

6.3.1.- Catolicismo y Neoliberalismo

Los gobiernos neoliberales que detentaron el poder desde 1990 hasta 2006, se
dividen en tres periodos presidenciales, cada uno de los gobernantes claramente
imprimieron su sello, sin dejar las caracteristicas de extrema derecha, que

disfrazadas de democracia, tuvo Nicaragua.

Un primer momento tiene lugar con la asuncién al poder de Violeta Barrios de
Chamorro (1990-1996), figura femenina que vestida de blanco y abriendo sus
brazos daba la impresion de abrazar a la gente durante la campafia electoral de
1990, aun cuando los prondsticos daban al FSLN como ganador de las elecciones.
El historiador espafol Ignacio Duefias Garcia de Polavieja, presenta una
descripcion de la imagen de la sefiora Violeta y su discurso, como necesario para

el pueblo, al punto que logra ocupar la silla presidencial nicaragiiense.

“A pesar de todo prondéstico, la UNO gano las elecciones de 1990 de la mano de
su candidata, Violeta Chamorro, figura amable y entrafiable disefiada por la
derecha nicaragiiense y por la administracion Bush. Para ello, se le caracterizé como
abanderada de la paz en un contexto de terrible guerra de desgaste causada, por
otra parte, por los mismos que habian creado su imagen. Como icono de la
superacion del conflicto, su simbologia sugeria la reconciliacion y la
desmovilizacién, elementos que en aquel momento la gente necesitaba escuchar”

(Duefias Garcia de Polavieja; 2013: pag. 95)

136



En un contexto de guerra, un apoyo real a la revolucion pero no al servicio militar,
era evidente que quien se comprometiera a terminar con éste conflicto y derogar
la ley de servicio militar patridtico, ganaria la presidencia sin muchos obstaculos,
tanto asi que en pleno cierre de campafia, la militancia y simpatizantes
sandinistas, reunidos en la plaza Carlos Fonseca Amador, hoy conocida como
plaza La Fe, Juan Pablo Il, esperaban escuchar de boca de Daniel Ortega, el cese
de la guerra y el servicio militar, mas esto nunca sucedio, al punto que el domingo

25 de febrero el FSLN perdia el gobierno en las elecciones.

El Acuerdo de Ajuste estructural conocido como ESAF en la administracion
Barrios de Chamorro, no signific6 mas que desempleo, venta de la mayoria de
empresas del estado, compactacion de los 6rganos policiales y militares, al punto
que se decia entre el pueblo “yo no fui corrido, fui compactado”. El sacerdote
jesuita Xavier Gorostiaga, en su publicacion: A un afio del ESAF: ¢ qué le falta al
ajuste? en la revista digital Envio, sefiala en que consistio tal acuerdo del gobierno

de Chamorro y el FMI.

“Las transformaciones estructurales acordadas en el ESAF son: reduccion del
empleo en el sector publico, eliminacion del crédito del Banco Central a los bancos
estatales, limitacion del crédito intermediado por el FNI (Fondo Nicaragiense de
Inversiones) a los recursos conseguidos en el exterior para programas
especificos, reducciéon de las pérdidas de los bancos estatales, privatizacion de
TELCOR y de otras empresas aun estatales, preparacion de un marco legal que
permita la participacion de capital privado en los sectores de electricidad e
hidrocarburos, liberacion de las restricciones existentes en el cobro de los
servicios de educacion y salud y supresion de las barreras no tarifarias a las

exportaciones e importaciones” (Gorostiaga, 1995; sp.)
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Misma suerte tuvieron el Ferrocarril del Pacifico y el sistema de salud
practicamente privatizado y desabastecido de medicamentos primarios, lo que

produjo la aparicion de nuevas farmacias por toda la geografia nacional.

Asimismo ocurrid con el sistema de Educacion del entonces Ministerio de
Educacion, dirigido por Humberto Belli, fundador de la autonomia escolar, que
significé de hecho la disminucién clara de la calidad y calidez de la educacion
bésica, cobro por las mismas y un colateral negocio de directores de nuevos

colegios surgidos por todos lados.

Luego del periodo presidencial de Violeta Barrios, surge la figura de Arnoldo
Aleman quien fuera alcalde de Managua, con rotondas, gasolineras y nuevos
centros comerciales, llega a la presidencia de Nicaragua (1996 — 2001), con un

gabinete de gobierno, ansiado de poder econémico.

Enrique Bolafios Geyer, asciende a la presidencia de Nicaragua (2001 — 2006)
con el discurso anticorrupcion contra Arnoldo Aleman y el caso de la Guaca. Este
gobierno presenta formal acusacion a través de la Procuraduria General de La
Republica, en contra de su antecesor, por perjuicio patrimonial contra el Estado
de Nicaragua por un monto de 1.391,830,888.96 cordobas (casi mil trescientos
noventa y dos millones de cérdobas) cantidad sustraida de Enitel, Tesoreria
General de la Republica, préstamos bancarios a la DGI, abusos de tarjetas de
créditos y gastos no soportados, INISER, Concretosa, Mayco S.A., Petronic, DGI,
Canal 6, dinero que entraba a empresas privadas, se diseminaba, y después

volvia el dinero a un centro que es la FDN.

La Fundacion Democratica Nicaragiense FDN era un Organismo No
Gubernamental registrado en Panama, dirigido por Arnoldo Aleman y su hija Maria
Dolores Aleman Cardenal y Byron Jerez, director general de la Direccién General
de Ingresos de esos afios, que no es mas que la bolsa donde se deposito todo lo

desfalcado al Estado Nicaraguense. En fin, Nicaragua tiene tres gobiernos
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neoliberales de los que los dos primeros sefialados de corrupcién y despojo para
el pueblo Nicaragiense, mientras que Bolafios Geyer, pasé su periodo

presidencial en una inoperancia préctica, solamente denunciando corrupcion.

A todo lo anterior, ¢Qué rol juega la iglesia en los 16 afios de gobiernos
neoliberales? Para empezar la campafia de la sefiora Violeta Barrios, incluia como
era de esperarse el mensaje de paz, de no mas servicio militar, de sefalar los
“abusos” del FSLN contra la iglesia y en especial Juan Pablo Segundo y su venida
a Nicaragua en 1983. Los pulpitos de las iglesias se convirtieron en verdaderas
tribunas politicas a favor de la sefiora Barrios, un claro apoyo a la contrarevolucion
y la llamada democracia que no fue méas que un discurso y espejismo

fundamentado en el american way of life — estilo de vida americano-.

Vuelta atras para la Teologia de la Liberacion, que queda practicamente sepultada
y excluida de las iglesias; se retoman de nuevo los caminos tradicionales del
catolicismo resignador de los pobres y sus pobrezas. Nuevamente las principales
bancas de las iglesias se llenan de politicos de derecha que recibian la venia y
aprobacion de manos de los sacerdotes y obispos de Nicaragua. El doctor en
Ciencias Politicas, nicaragliense Andrés Pérez Baltodano, sefala que este
fendbmeno es generalizado en América Latina, generando una cultura politica

pasiva.

“En América Latina predomina una vision providencialista de Dios, que se enraiza
en el catolicismo heredado de la Colonia y que se expresa en el auge del
cristianismo pentecostal y carismatico y que ha generado una cultura politica
pragmatico-resignada, que tolera la desigualdad y la injusticia como mandatos

divinos” (Pérez Baltodano, 2007; pag. 78)

Resurge nuevamente la idea de un Dios providencial, interventor y de un pueblo
cuyos destinos ya estan preparados por éste mismo y es quien se encarga

entonces de quitar el libre albedrio para colocarlas en posiciones de aceptacion
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de su condicion de pobreza y por consiguiente en lugar de vulnerabilidad y
dependencia de los que detentan el poder. Una clara vision providencialista de

Dios, que invita a aceptar los destinos colectivos e individuales.

Se asiste entonces a una renovacion y resurgimiento de la idea religiosa.
Satanizada la revolucion desde la iglesia, muchos sandinistas regresan
derrotados a los templos y otros mas buscan en la denominaciones cristianas, la
fuente de fe en un Dios que habia abandonado a su suerte al pueblo, es decir que
la revolucion nuevamente aparece provocando cismas a nivel de creencias y
profesion de fe. Asi lo dejan ver las socidlogas y feministas nicaragiienses Maria

Teresa Blandon y Rosario Castafieda.

“Este resurgir de lo religioso desde una pluralidad de experiencias resulta
expresivo de las nuevas busquedas de los ciudadanos y ciudadanas de la
modernidad, que no encuentran en las instituciones religiosas tradicionales los
ambientes propicios para satisfacerlas”. (Blandén, M & Castafieda R. 2012; pag.
13)

Claramente se viene un giro neoconservador impulsado por Juan Pablo II, que
crea la condiciones necesarias para la reinstalacion del catolicismo tradicional en
Nicaragua. Para sellar cualquier posibilidad de resurgimiento de la Teologia de la
Liberacion y del sandinismo al poder, el Papa regresa a Nicaragua en febrero de
1996, aiio electoral en el pais, haciendo memoria de lo que él llamé la noche
oscura de Nicaragua en su visita en 1983. Enrique Bolafios Geyer, expresidente
de Nicaragua, relata estos sucesos al narrar su experiencia con el Papa en su

segunda visita:

“En algunos momentos, el Papa improvisaba con respecto al texto previamente
preparado. Dijo que en su ultima visita, Nicaragua era como un poligono de tiro al
blanco para las superpotencias. Recordo: en 1983 celebramos en Nicaragua el

Santo Sacrificio de la misa en una noche oscura. Hoy brilla un sol resplandeciente
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en Nicaragua. Han cambiado muchas cosas en Nicaragua. Los habitantes de
Nicaragua pueden gozar de una auténtica libertad religiosa. Afadio: recuerdo la
celebracion de hacer trece afos, se hacia un ruido. Una grande noche oscura.
Hoy se ha hecho la misma celebracion eucaristica del sol. Se ve que la

Providencia divina esta actuando” (Bolafios Geyer, 2003: pag. 9)

Meses después, en ese mismo afio de 1996, dos dias antes de las elecciones
presidenciales, en las que se lanza nuevamente Ortega para detentar la primera
magistratura del Estado, es el cardenal Miguel Obando y Bravo quien la arremete
contra el FSLN en abierta campafia electoral a favor de Arnoldo Aleman, candidato
de la bandera “rojo sin manchas” del Partido Liberal Constitucional, Este vestido
de rojo, a pesar de no corresponder con el tiempo litdrgico que debid ser verde,
lanza una pardbola, donde equipara a Daniel Ortega con una vibora coral, rojo y

negro.

Las lecturas de la homilia, la hacen el mismo Arnoldo Aleméan y Roberto Cedefio,
candidatos a presidente y alcalde de Managua por el PLC respectivamente, luego
de leida la palabra, Obando y Bravo comparte desde el pulpito, el sermon de la

vibora.

En pocas palabras el sermon de la vibora versaba sobre dos hombres que se
encuentran una culebra rojinegra que se estaba muriendo de frio; uno de ellos
quiso abrigarla para darle calor y que no muriera, al tiempo que el otro le advertia
que esa vibora ya habia matado y que si la revivian volveria a matar, finalmente
le da calor a ésta confiando en que los tiempos han cambiado y revive, cuando
esta revivid, finalmente dio muerte al hombre, un meta discurso claro contra
Ortega y el FSLN, palabras claves como muerte, rojinegro y culebra le valieron el

apodo de “Macho Negro” en las filas Sandinistas.

Si en los afios ochenta, se frena la opcion preferencial por los pobres como

elemento catalizador de la Teologia de la Liberacion, en el periodo neoliberal se
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profundiza este distanciamiento, dejando el espacio libre al catolicismo tradicional
y sus aliados politicos que por 16 afios gobernaron Nicaragua. Al respecto, Maria

Teresa Blandon y Rosario Castafieda, brindan esta reflexion:

“Durante los afios ochenta, el Vaticano freno los intentos de convertir a la iglesia
catdlica en una verdadera aliada de los pobres, profundizando el distanciamiento
de las jerarquias eclesiales y dejando un enorme espacio para la instalacion de
iglesias evangélicas y pentecostales. Ello junto con el fin de los estados
benefactores y el auge del neoliberalismo, configura un escenario idéneo para el
avance del conservadurismo religioso”. (Blandén, M & Castafieda R. 2012; pég.
18)

Con esta bendiciéon al neoliberalismo, se afinca de paso una cultura religiosa
dominante, que se proyecta en la cultura politica y economica llena de
desigualdades sociales, a la par que se empieza un matrimonio por afinidad entre
la providencia de Dios y el pragmatismo resignador, de una cultura politica cuyos
valores econdmicos y sociales justificaban y legitimaban al neoliberalismo en el
poder. Domingo Urtasum Martinez, presbitero espafiol, apunta lo que se conocié

como una luna de miel entre poderes.

“Cuando llego la seriora Violeta Barrios de Chamorro era evidente que la iglesia
entablé muy buenas relaciones con el nuevo gobierno electo por el pueblo.
Algunos calificaron estas relaciones como una verdadera luna de miel”. (Urtasum
Martinez; 1994: Pag. 263)
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Estaba claro que este matrimonio tuvo
sus frutos. Un ejemplo, fue la edificacion
de la nueva catedral metropolitana de
Managua. Iniciada su construccion en
1991 con el gobierno de Violeta Barrios
de Chamorro, siendo alcalde de la
capital el mismo Arnoldo Aleméan, en un
terreno donado por la municipalidad. La
arquitectura de la misma fue
desagradable para muchos, No faltd
quien la comparara con una cajilla de

huevos.

Metropolitana de Managua. Fuente: diario
Metro. www.diariometro.com.ni

Esta nueva estructura reemplazé a la antigua Catedral Santiago de Managua,

destruida por el terremoto de 1972, se ubicé en una zona de mucho tréfico. Al

frente de ésta se remodel6 el centro comercial Metrocentro y desde ahi se formd,

lo que en esos afios se comenzé a llamar la zona rosa y el nuevo centro de la

capital.

Eran muchos los creyentes que luego de escuchar la homilia del domingo y tener

una unién de fe con el altisimo, luego se dirigian a Metrocentro, como en buen

nicaragiiense se dice: “a vitrinear”, en un acercamiento con el poderio econémico

manifestado en tiendas de lujo, lejos de la realidad de la economia de la mayoria

de feligreses. Este centro comercial fue convertido en un verdadero parque de

diversiones cuya principal atraccion eran las escaleras eléctricas y el ascensor de

dos plantas.

Alavez que se erige la nueva catedral de
Managua, en 1991 es creada la
Universidad Catélica Redemptoris Mater,
cuyo rector fue el mismo cardenal

Obando y Bravo, de caracter privado.

P A '-._;—ﬁ——
Foto 9 Campus de la UNICA. Fuente:
www.unica.edu.ni
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No solo la UNICA, sino muchas universidades llamadas en ese entonces de
“garaje” surgen en el pais, poniendo en entredicho la cobertura de las
universidades publicas del pais, quienes son beneficiarias del 6% del presupuesto
general de la republica, una partida presupuestaria y de ley, que a todas luces el
neoliberalismo quiso desaparecer y asi acrecentar la falta de esperanzas de los

jovenes nicaraguenses.

No es que se trate de decir que el gobierno revolucionario fue honesto en todo
sentido, basta recordar que se erige con éste una nueva clase politica privilegiada
que gozo de las mieles del poder, pero sin animos de justificar, la paz y la justicia
promulgada por los gobiernos neoliberales y apoyada por los jerarcas de la iglesia
dejan su factura al pueblo nicaragiense. El tedlogo espafiol Benjamin Forcano,

da buena cuenta de esto:

“Hubo corrupcion en la primera etapa del FSLN, cierto, pero ésta fue ridicula
comparada con el festin que luego se dio la derecha en sus 16 afios de gobiernos”
(Forcano, 2008; pag. 25)

Muy a pesar de haber tildado a la Revolucion Popular Sandinista de marxista y
por consiguiente atea, en una clara mal interpretacion de la frase de Carlos Marx:
la religion es el opio de los pueblos, al leer la cita completa presentada por el
filbsofo y politico canadiense Gerald Cohen (2001), es facil entender esta
situacion, donde sefiala que el planteamiento de Marx versa sobre la miseria

religiosa:

“La miseria religiosa es a la vez la expresion de la miseria real y la protesta contra
la miseria real. La religion es el suspiro de la criatura oprimida, el sentimiento de
un mundo sin corazén, asi como el espiritu de una situacion sin alma. Es el opio
del pueblo” (Cohen; 2001; pag. 109)

144



Vale aclarar aqui, que el opio es una figura utilizada para develar la miseria en la
gue se ve envuelta el pueblo catdlico llano. Recordemos que el mismo Max Weber
(1991), socidlogo aleman, en: La ética protestante y el espiritu del capitalismo,
explica la manera en que los protestantes acumulan riquezas bajo el pensamiento
de que Dios no quiere pobres, pues ésta es carencia, mientras que los catélicos
continuaban pagando indulgencias de diversas formas, y ser catélico y pobre por

lo tanto, era poseer la dicha del futuro prometido en el paraiso.

La revolucién sandinista no pretendio la construccion de una sociedad atea, muy
por el contrario, una revolucién con principios cristianos basados en la Teologia
de la Liberacion y més alla del laicismo; sacerdotes y pastores como funcionarios,
ministros de Estado. De manera que una sociedad de valores tradicionales
continug; sin embargo, la sociedad tiene por bueno todo lo que nace de la religion
Yy No seguir estas posiciones ideologicas es detentar contra de la religion. Maria

Teresa Blandon y Rosario Castafieda lo explican:

‘Ante la falta de una conciencia laica en la sociedad, no ha sido posible
dimensionar la importancia del Estado laico, toda vez que en el imaginario
colectivo se tiende a creer que todas las creencias religiosas son buenas y ayudan
a mejorar la vida de la gente. Es comun que la gente asocie la laicidad del Estado
como ‘pérdida de valores” o bien que considere legitimo la imposicion de unas
determinadas creencias porque éstas corresponden a la mayoria de la poblacion’.
(Blanddn, M & Castafieda R. 2012; pag. 25)

Es entonces que, el nuevo gobierno al mantener relaciones fraternas con la
iglesia, fortalece el neoliberalismo. Como se plantea en el capitulo anterior el tema
de la violencia sagrada. Benjamin Forcano, detalla la manera de operar de los
gobiernos neoliberales en Nicaragua de 1990 a 2006:

“Para mi, ese es un gobierno totalmente neoliberal: oligarquia, nepotismo...en

donde vinieron a vengarse del pueblo, y a crear las politicas mas nefastas contra
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el pueblo. Esa es la venganza contra esta revolucion (...): cero universidades, cero
colegios, la medicina privatizada, que es lo basico. Las comidas...la alimentacion,
la canasta basica, por el suelo. O sea, no habia forma de salir adelante, de

despegar” (Forcano, 2008; pag. 26)

La misma ideologia neoliberal plantea que El estado como protector de sus
conciudadanos no es lo via, sino el libre mercado, provocando la casi desaparicion
de las iniciativas publicas, creando en la poblacion un sentimiento de tranquilidad
aparente, donde la ley de la oferta y la demanda haria mejorar servicios como la
salud y la educacion, mismos que poco tiempo después se ven claramente

afectados.

El mismo cardenal Miguel Obando y Bravo, hace sefialamientos a la clase
privilegiada del FSLN, ante situaciones reales que vivié la Nicaragua post
revolucién, casos como la reduccién del ejército, la aprobacion de la ley 85y 86
de la vivienda urbana, que legalizaba las confiscaciones y el uso de los bienes

muebles e inmuebles.

‘“Junto a estos nicaraglienses que se encuentran en este estado de animo tan
negativo, tenemos un pequefio grupo de privilegiados: son aquellos que
amparados durante afios por el poder politico, econémico y militar, aprovechan
ahora la confusién y el desaliento de los demas para ampliar y profundizar sus

bienes y sus poderes”. (Obando y Bravo: 1994: pag. 6)

Y no solo eso, también en la carta episcopal del primero de mayo de 1994, los
obispos hacen nuevos ataques directos a los dirigentes del Frente Sandinista,
disfrazados con un discurso colmado de respeto, justicia, dignidad vy

reconciliacion. Domingo Urtasum Martinez, recoge este discurso:

“Nosotros nos hemos referido con frecuencia al tema de la reconciliacion entre los
nicaraguenses, pero una verdadera reconciliacibn implica arrepentimiento. Y

cuando uno ha robado, debe devolver lo robado, debe resarcir. Yo siempre he
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sostenido que la reconciliacién lleva como premisa el ejercicio de la justicia. No
puede haber verdadera paz y reconciliacion en Nicaragua sino va presidida por
la justicia. Primero de todo hay que hacer justicia, y esto significa justicia con los
pobres y justicia con quienes fueron injustamente confiscados” (Urtasum Martinez;
1994: pag. 260)

Para inicios del afio 2000, las relaciones entre el neoliberalismo y la iglesia en la
figura principal del cardenal Miguel Obando y Bravo, se ven disminuidas, éste
hace uso del codigo del derecho candnico en su articulo 401, en el que textual se

lee:

401 Al Obispo diocesano que haya cumplido setenta y cinco afios de edad se le
ruega que presente la renuncia de su oficio al Sumo Pontifice, el cual proveera

teniendo en cuenta todas las circunstancias. (Derecho Candnico)

El cardenal Obando y Bravo, hace eco del derecho candnico y finalmente presenta

la renuncia ante el Vaticano, y desde entonces entra en retiro.

6.3.2.- Las ciudades y el Neoliberalismo: escenario del circuito ritual
religioso

Las ciudades a partir de 1990 sufren nuevamente cambios. Llegan los gobiernos
neoliberales con sed de venganza, de poder, con el impetu de cambiar todo lo que

la revolucion en 10 aios habia transformado.

Un hecho que verdaderamente esta relacionado con el vivir de las ciudades del
circuito ritual religioso en la regidon histérica, es la aprobacion del decreto
presidencial N° 895 de 1981 Ley de Expropiacion de Tierras Urbanas Baldias, que
contemplaba una clausula especial para los asentamientos urbanos surgidos
después del 19 de julio de 1979. Esta Ley tiene por objeto la expropiacion de las
tierras urbanas baldias que sean aptas para el desarrollo urbano y los derechos

conexos a dichas tierras.
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Los que habian migrado escapando de la guerra, por ser simpatizantes de
Somoza o simplemente antisandinistas; los motivos que fueran, eran expropiados
para que familias sin viviendas o en hacinamiento ocuparan estas propiedades.
Muy a pesar de la Ley que era inclusiva para todos los nicaragiienses que se
guedaban, la realidad es que las grandes casas que otrora fueron de los mas
pudientes, pasaron a manos de la clase privilegiada del FSLN, para los de abajo
les toco asentamientos urbanos que llevan nombres de caidos y que corrieron

riesgo de ser desalojados por el nuevo gobierno revanchista.

En marzo de 1990, un mes después de la victoria electoral de Violeta Barrios de
Chamorro, durante el periodo de transicion de gobierno, se aprueban con urgencia
las leyes 85y 86 de la propiedad. Al regresar los antiguos duefios y el revanchismo
del nuevo gobierno crean incertidumbre en la poblacion, los que regresaron en su
mayoria, o hacen como turistas; pero hubo gente confiscada que se habia
quedado y aqui inicia la voragine de las ciudades. Freddy Gonzalez, explica el

retorno:

“En 1990, empiezan a regresar una parte de los sanmarquerios que se habian ido
a los Estados Unidos. En ese entonces en el pueblo se da un fenémeno
demografico, pues los que regresan no son la mayoria de las familias que se
habian ido, solo una pequefia parte y el centro del pueblo es ocupado por

personas que ocuparon las propiedades, gente de otros lugares”. (2017)

El cambio de gobierno, a pesar de la cantidad de votos mayoritarios para Violeta
Barrios de Chamorro, solo fue producto de la esperanza de acabar con la guerra
y el servicio militar; sin embargo, entre la poblacién habia un creciente sentido de

temor a lo desconocido y la incertidumbre existencial.

Los sandinistas que no querian guerra y votaron por la sefiora Chamorro, guardan
el sentido de haber traicionado el proyecto revolucionario del que eran parte. Todo

esto se suma a las crisis permanentes que afectan a miles de personas cada vez
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mas pobres y ahora desesperanzadas. Maria Teresa Blandon y Rosario

Catafieda, recuerdan esos tiempos:

“Los pobres se enfrentan a situaciones de violencia, enfermedades, desempleo,
fracturas familiares en un contexto de debilitamiento y falta de credibilidad de las
instituciones publicas encargadas de asegurar unos estandares de bienestar
comun para el conjunto de la ciudadania. Es frente a esta realidad de
vulnerabilidad, que miles de personas buscan salidas en sintonia con lo que el
imaginario colectivo les provee y los que el entorno les ofrece”. (Blandon, M &
Castafeda R. 2012; pag. 20)

El fracaso de la revolucién trae consigo muchos avatares para las familias que
habian confiado en este proceso de libertad, muchas familias se ven disueltas,
aparece la figura de las familias monoparentales producto de la misma desilusion,

sumado a la diaspora que inician los nicaraglienses sin sosiego hacia Costa Rica.

Los que regresaron de los Estados Unidos, traen consigo una cultura material y
espiritual extrafia hasta ese momento, sentimientos de individualidad comienzan
a llenar las conciencias del pueblo que miraba con ojos de admiracion a sus otrora
vecinos con acentos, actitudes, practicas y vestidos diferentes. El jean de marca
Levis Strauss que solo se veia en revistas internacionales, aparece haciendo
competencia a los desgastados pantalones verde olivos u otros jeans de
fabricacion nacional, las marcas de ropa, perfumes, zapatos, gorras y demas

accesorios comienzan a clasificar a la comunidad, que antes se mantuvo unida.

Los problemas que antes fueron incumbencia del vecindario o la comunidad,
simplemente se vuelven domésticos, ya la solidaridad empieza a decaer y el
mismo modelo neoliberal aporta en gran manera al rompimiento de los lazos de

cofraternidad.
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Un ejemplo claro es la situacion del sistema educativo nacional y autonomia
escolar impulsada por Humberto Belli, que no fue mas que privatizar y privar del
acceso a la educacion a los mas pobres. He ahi que muchos nifios se ven
obligados a dejar las escuelas y llenar las calles y parques de las ciudades del
circuito ritual religioso, como trabajadores por cuenta propia, vendedores
ambulantes, lustradores y en algunos casos hasta la prostitucion. Benjamin
Forcano, recoge una entrevista de una maestra en tiempos de la autonomia

escolar:

“Yo lloré mucho, mucho lloré con los alumnos (...): “Fulano, Fulano, Fulano”, “no
ha pagado”, “salgase, salgase, salgase”, “Fulano, Fulano...”, ah, tenias que pagar
10 pesos mensuales (...): aranceles: era que tienes que pagar 10 pesos
mensuales, los examenes por aparte (...), eso eran 18 pesos. Pero ese nifio no
habia pagado, tenia hasta 3 meses que no pagaba, debian 30 pesos (...):

“Salganse, salganse” (...): ellos salian llorando” (Forcano, 2008; pag. 101)

Al igual que los nifios, los mercados de las ciudades crecieron notablemente, el
desempleo empujé a la poblacibn a empleos no calificados, los vendedores
ambulantes eran notables en las calles de las ciudades, ventas de tortillas,
tamales, dulces, artesanias de barro que en muchos casos eran cambiadas por
ropa usada. Por citar un ejemplo el mercado municipal de la ciudad de Jinotepe,
practicamente absorbié los alrededores de la parroquia Santiago Apostol. Sus

aceras fueron convertidas en comercios espontaneos.

Las ciudades del circuito ritual religioso, ven cambios infraestructurales que sufren
estas, por ejemplo: el cine de Jinotepe, que era un lugar de esparcimiento para
las familias de ésta ciudad, deja de funcionar, para convertirse en iglesia

evangélica.
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En Diriamba se inauguré el hospital del
maestro en el afio 2001; en San Marcos
la Universidad Ave Maria College,
posteriormente llamada Universidad de
Mobile y hoy Keiser Univertsity. La

infraestructura religiosa también ve , . L N =

e A i< DN
Foto 10 Frontispicio de la parroquia de San
Marcos, notese a la izquierda, parte de la verja

y el ala norte. Fuente: propia

cambios.

En Jinotepe, se devela una estatua de Juan Pablo Il, se colocan verjas
perimetrales en la Basilica menor de San Sebastian en Diriamba, y el
remozamiento de la parroquia de San Marcos. Carlota Zepeda, narra este hecho,

que dio nuevo rostro a ésta templo catodlico.

“Esas dos alas de la iglesia, la de la parte norte. Nosotros no teniamos quien nos

diera dinero, los Unicos que nos podian dar esos doscientos cincuenta mil era el
Frente Sandinista eso en el 96. Entonces hicimos una carta y nos fuimos donde
los diputados Walmaro Gutierrez, Bayardo Arce, Noel Ramirez, Pepe Matus, que
eran de la comision financiera del Frente y leen la carta, me fui con unos
sandinistas, y a los dos meses nos dieron los reales. En ese entonces estaba de
presidente Aleman, y viene monsefior habla con él y le pidié el enverjado de la
parroquia, le mandaron todo el hierro, el muro y el material para la otra ala de la
iglesia” (2017)

Antes de 1996 la parroquia de San Marcos era un rectangulo con techo a dos
aguas que miraba hacia el oeste, a partir del aporte de los diputados ya
mencionados por Carlota Zepeda, se inicia la transformacion de éste templo. Mas
los aportes economicos del entonces presidente Arnoldo Aleman, se termina la
obra. Iniciada porque la feligresia habia crecido con la ciudad misma, y el templo
no daba abasto, de manera que al concluir las dos alas norte y sur, el templo

desde el aire adquiere la forma de cruz caracteristicas de las iglesias catélicas
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antiguas, con su nave central y los transeptos laterales unidos por un crucero para

formar la cruz.

Es interesante notar que los templos catdlicos del circuito ritual durante el periodo
neoliberal cierran con verjas el acceso libre que tenian los pobladores a sus patios
internos, en una clara reaccion a la descomposicion y violencia social que viven

las ciudades.

Otro aspecto relevante es el acondicionamiento de las carreteras que conectan
las ciudades del circuito ritual religioso, y es que los recorridos procesionales y
topes de las imagenes dejan los antiguos caminos rurales que conectaban las

ciudades por las carreteras asfaltadas.

En la imagen se aprecia el dia del

tope de santos con ocasién de la ””M““.QE
fiesta de san Sebastian, el tope ; | \\%
entre san Marcos y Santiago tiene : : l@
lugar en el antiguo beneficio santa [0'
Barbara, estos dos se dirigen a ﬁ I%
Dolores y se topan con san : 2 m&mm ’_D?_.—E'% l& —
Sebastian de Diriamba, todo el : \J%tp' J
recorrido se hace por calles Sy

. Mapa 4 Tope de Santos en ocasion de la fiesta del martir
principales. san Sebastian. Fuente: elaboracién propia

A nivel social hay un resurgimiento del orden patrono-tutelar, en el que el poder
ejercido por la nueva clase politica y jerarcas de la iglesia catdlica con cierto
predomino en el imaginario colectivo y las directrices del Estado, la union de hecho
entre el poder politico y el religioso, establecié nuevas dinamicas que se vieron
reflejadas en nuevas formas de vinculacion con la gente, por ejemplo: politicos
haciendo alardes de su posicién social en los templos catdlicos y las fiestas

patronales.
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La vulnerabilidad social es perceptible en las calles, caminos, veredas y cafiadas
del circuito ritual; en el imaginario colectivo se tiene como un castigo divino por no
seguir los designios de Dios emanados de la voz de los sacerdotes, la pobreza y
sus consecuencias emanan de la providencia. El espafiol José Maria Mardones,

filésofo de la religion, explica éste concurso de Dios y los seres humanos.

“La idea de un Dios interventor que despoja a las personas de su libre albedrio,
colocandolas en una posicion de vulnerabilidad y dependencia. Esta vision
providencialista de Dios, induce a las personas a aceptar que sus destinos tanto
a nivel individual como colectivo estan determinados por fuerzas completamente

ajenas a su voluntad”. (Mardones, 2007; pag. 6)

6.3.3.- Circuito ritual religioso y Neoliberalismo: recuerdos
Se hace necesario en este punto conocer qué sucedié con los cafetales de las
ciudades, pues los duefios de éstos eran los principales designados como

mayordomos de las fiestas.

Los cafetales ocuparon terrenos colindantes con las ciudades del circuito ritual.
Es posible encontrarse dentro de ellas, diversas edificaciones que albergaron los
beneficios del café; poco a poco con la explosion demografica, el cafetal fue
ocupado para asentamientos urbanos. Sumado a esto las migraciones, plagas del
cafetal como la roya y la broca, y la falta de financiamiento de los bancos, dejaron

en el olvido la produccion de este rubro.

Después de ser conocido como el triangulo de oro por la produccion de café, que
incluso llevé un ramal del Ferrocarril del Pacifico de Nicaragua por las ciudades
del circuito ritual, cuyo final llegaba hasta el actual mercado de la ciudad de

Diriamba.

153



En la region histérica, el café como elemento econdmico dinamizador y de ser el
rubro de mayor importancia y cobertura productiva, para el afio 2001, el lll Censo

Nacional Agricola estima que tan solo el 12% se dedica a esta actividad:

“Los cultivos permanentes representan el 12 por ciento de la superficie censada
en el departamento, en esta superficie se encuentra principalmente el cultivo del
café y cafia de azucar. Los municipios de San Marcos, Dolores, El Rosario y la
Paz de Carazo poseen los mas altos porcentajes de su superficie dedicada a
cultivos permanentes y son a su vez los municipios con mayor potencial agricola

dedicando mas area de su supefficie a la agricultura”. (INIDE, 2001; pag. 10)

La memoria de la poblacion en cuanto a la fiesta, muestra cambios. Los devotos
y promesantes de los santos se disminuyen paulatinamente, la pujanza del café
ya no mantiene a la pequefia oligarquia de las ciudades. Es mas, muchos de ellos
migran y regresan, pero como turistas, durante el tiempo que dura la fiesta. Freddy

Gonzalez comenta esta suerte de peregrinacion religiosa:

‘La gente que regres6 en los afios noventa lo hizo como turista, vienen

exclusivamente para los dias de las fiestas y se van”. (2017)

Los peregrinos religiosos se encuentran con ciudades mucho mas grandes, con
mayor cantidad de pobladores, con una pluralidad religiosa que nunca vivieron,
vecinos gque ya poco conocian y con una desigualdad social menos notable, que
asienta a la mayoria de los pobladores en la pobreza. Esta situacion significé el

incremento de los costos para la sustentacion de la fiesta.

Con los gobiernos neoliberales y el establecimiento de la paz; la pobreza, la
situacion de inseguridad y vulnerabilidad social se incrementan, las fiestas
entonces se llenan de rivalidades, se ponen en juego de nueva cuenta el consumo

excesivo de licor antes regulado por la Revolucion.
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A partir del aflo de 1990, el comercio y consumo de licor es libre, incluso, la
empresa de capital nacional Flor de Cafa y la Compafiia Cervecera Nacional,
hacen propaganda para el consumo dentro de las fiestas, al punto que al calor de
los tragos los pleitos brotaban a borbollones, El historiador de la ciudad de San
Marcos, Orlando Ortega, sefiala este hecho en la fiesta de Nuestra Sefiora de

Monserrat, patrona de la ciudad de La Concepcion:

“Las fiestas en esa localidad [La Concepcidn] eran mas alegres entre mas pleitos

se originaban, algunos de ellos a punta de machete”. (2017)

En San Marcos aun recuerdan la visita del sacerdote canadiense Pedro Pelletier
expulsado por el gobierno de la Revolucion, tras acusarlo de transgredir las leyes
de Nicaragua, al inmiscuirse en la politica doméstica. La visita de éste, genero un
nuevo nombre a la cena que se ofrece a los mayordomos, parrocos, bailantes y
todas las personas involucradas de manera directa en la fiesta. Y es que en 1995
al llegar este sacerdote a la cena, que hacen todos los comités de fiesta en
ocasion de cierre de la fiesta de cada uno de los santos del circuito ritual, la cena
en San Marcos tomé el nombre de “9a cena del Recuerdo”. Continué relatando
Orlando Ortega.

La gratuidad de estas cenas, con que finalizan las fiestas patronales de cada uno
de los santos del circuito ritual religioso, depende de la cantidad de ofrendas que
se logran percibir. Cuando éstas son muy pocas, se recurre al cobro por participar
en ella, si bien es cierto que el hecho de cobrar por la participacion es una accion
a todas luces excluyente, se vuelve una necesidad real para conservar esta

tradiciéon. Carlota Zepeda, narra lo sucedido a inicios de los afios noventa:

“Se hace la cena del recuerdo, ésta es ofrecida a los sacerdotes y los
involucrados principales, por alla en el 92, nosotros vendiamos unas 600 u 800
tickets, de eso salia el conjunto, los chicheros, las sillas, manteles, mesas, dos

equipos de catering, uno para cada extremo, los chefs los conseguiamos con la
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Ave Maria [Universidad]. Esto era después de la fiesta patronal, ahi se invitaban
a todos los que habian dado ofrendas”. (2017)

Con los gobiernos neoliberales, la region histérica en la que se inscribe el circuito
ritual religioso de los santos hermanos, ha visto un claro retroceso en los impulsos
y motivaciones que coadyuvan en la busqueda de libertad, en los sentidos
materiales traducido en independencia econémica, y espirituales en el hecho de
hacer propia la fe.

Para mal de las mayorias, en el circuito ritual, son los guias espirituales, los
encargados de frenar los cambios que favorecen la libertad de consciencia y la
diversificacion de experiencias, bajo la coaccion de caer en pecado.

Al perder el FSLN el gobierno, se lanz6 la consigna de “a gobernar desde abajo”
que pretendia reconquistar la confianza de quienes habian votado por Violeta
Barrios de Chamorro y hacerlos de nuevo simpatizantes sandinistas para
elecciones futuras, tuvo cierto eco en las ciudades de la region histérica. Las
alcaldias de éstas, se mantienen en manos sandinistas. Y estos siguen
asumiendo los cargos de las fiestas. Freddy Gonzélez, verifica el impacto que
tienen las relaciones con las instituciones de poder municipal, mas alla de las del

gobierno nacional:

“Cuando entro la Violeta y el neoliberalismo siempre ha sido buena la relacion,
porque nosotros nos entendemos con la alcaldia, y aqui desde el 79 solo los

sandinistas han ganado la alcaldia” (2017)

A pesar del fortalecimiento de los fundamentalismos religiosos, la irrupcion
acelerada de la globalizacion y sus politicas econdmicas hegemonicas, a las
luchas por mantener la identidad, a la infuncionalidad e inoperancia de los

gobiernos nacionales de corte neoliberal, a la galopante situaciéon de pobreza y
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marginalidad social granjeada por el capitalismo que asol6 las ciudades, las

fiestas se mantienen.

Son las alcaldias las que abrigan las esperanzas de los pobladores, y es que
resulta que los alcaldes de estas ciudades son originarios del municipio,
conocedores de las realidades y al establecer las alianzas con la iglesia bajo la
figura de mayordomias o financiamiento para fiestas, paulatinamente el FSLN

retoma el poder.

Los santos que otrora detentaban las promesas de certeza y anhelo ante la
situaciébn de guerra, ahora se presentan como alternativa frente a tantas
inequidades, inseguridades, vulnerabilidades y desamparo, generadas por el
modelo neoliberal. De manera que se crean nuevos imaginarios colectivos, a
través de los que se construye, entiende e interviene en las nuevas realidades,
manifestadas en las desigualdades sociales: unos pocos muy adinerados y una
mayoria empobrecida.

A pesar de que la pobreza se convierte en un fenbmeno social generalizado en
la region historica y se podria decir que es un mal colectivo, las soluciones
economicas se vuelven parte de los individuos y las familias, ya no son problemas
de la comunidad el unico reservorio de la solidaridad social en pleno, es la fiesta.
El keniata: Maurice Sheith Oluoch Awiti, filosofo y teblogo, explica la manera en
qgue el neoliberalismo rompe poco a poco los lazos sociales de comunidad y
cooperacion mutua, con este nuevo modelo crea al individuo como centro de los

discursos y practicas:

“La tendencia que asocia estos nuevos movimientos con las practicas cada vez
mas centradas en el individuo y alejadas de las practicas comunitarias de
solidaridad. Privilegiando al individuo, estas formas religiosas estan en cierta
medida «adaptadas a la modernidad» que es individualista” (Olouch Awiti, 2015:

pag. 72)
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6.3.4.- Mayordomias y cargos en Neoliberalismo

Ya con la Revolucion es un hecho que los cargos de las mayordomias entran en
el juego politico. Con la entrada al neoliberalismo éstos se vuelven especies de
titulos nobiliarios. Se siguen nombrando mayordomos pero estos no son los
verdaderos sustentos economicos de la fiesta, son los comités de fiesta. Los que
se fueron producto de la guerra y regresan como peregrinos, ya no vuelven a ver

las mayordomias, Freddy Gonzalez, explica:

“Entonces la gente que regresa ve otra fiesta. En ese entonces 1990, ya como
comité habia una estructura orgénica, dirigido por un tesorero, un secretario y el

coordinador del comité. Mas los 4 subcomités”. (2017)

Estos subcomités pueden variar en nimero segun las necesidades, pero tienen
como responsabilidad garantizar la misa y actividades relacionadas con la iglesia
y el santo, comidas y bebidas, musica y poélvora, al mismo tiempo la relacion de
estos con las municipalidades ayudan a subsanar la imagen negativa que se tenia

del FSLN. Carlota Zepeda explica esta situacion:

El equipo de la cocina era el que ya
tenia la experiencia. A través de la
alcaldia se obtienen las ayudas
necesarias para los  actos
culturales. Nosotros atendiamos a
la gente en la enramada, entonces

cambio la imagen mala que se tenia

del Frente, por el cambio de actitud B R N
Foto 11 Mujeres del comité de cocina, preparando
masa de cazuela para la fiesta patronal. Fuente:

propia

con la gente. (2017)

Tras la figura del mayordomo se crean estructuras llamadas comité. Estas son
organizaciones civico—religiosas con estructura interna y que de manera anual,

resultan como asociacion emergente compuesta por hombres y mujeres que ante

158



la falta de mayordomos de fiesta, asumen los gastos de ésta. Osler Velazquez,

explica los cambios de mayordomo a comité:

“la eleccion del mayordomo ha disminuido. Ahora se hace el Comité de fiesta, a
veces en algunos afos vuelven los mayordomos para asumir los gastos de estas
festividades, al no haber mayordomo, alguien debe asumir la fiesta. Hay muchas

personas que lo hacen por gratitud a los santos y se unen en el Comité” (2017)

Cada comité reune la mayor cantidad de personas posibles, pues estos se dirigen
a los cooperantes para la fiesta, como popularmente se dice: “para echarla toda o
echarle la vaca” todos bajo el mismo fin de buscar patrocinio para la fiesta. Entre
éstos se pueden contar con empresarios, politicos, duefios de grandes pulperias,
las comunidades rurales que aportan con lefia y otros alimentos para las comidas,
personas que han prometido a los santos y pasan ahorrando afios para poder
ofrendar. Y es que claramente las ya debilitadas estructuras organizativas de la
fiesta, bajo el neoliberalismo se ven mucho mas afectadas. Asi lo refiere Maurice
Sheith Olouch Awiti:

“La globalizacion neoliberal, entre otros factores, invade y ocupa el lugar de la
religion y del rito: debilita las estructuras organizativas, rituales, simbdlicas y éticas
de las comunidades y sus manifestaciones culturales, como la fiesta”. (Olouch
Awiti, 2015: Pag. 73)

Tras la descalificacion de la Teologia de la Liberacion de parte de los jerarcas de
la iglesia catodlica, los cambios que propusieron los grupos y sacerdotes mas
progresistas en el marco del Concilio Vaticano Il en Medellin y los ideales de una
fe cristiana, renovada critica y comprometida se fueron diluyendo poco a poco.
Por el contrario, se anclan rituales, creencias y practicas religiosas en una fe
tradicional providencialista. Esto no significa que los cargos emergieran y tomaran
auge nuevamente, pues éstos dependen mas de la cuestién econdémica, politica

y el prestigio social que de la misma fe. Maria Teresa Blanddén y Rosario
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Castafieda, observan la manera en que la poblacion se vuelca a las

manifestaciones religiosas populares:

“Se viene un acentuado fetichismo en donde resulta mas importante participar en
misas y cultos, veneracion de reliquias, peregrinaciones expiatorias a los
santuarios, pago de promesas, rezar el mayor nimero de veces posibles, el uso
de medallas y escapularios, que materializar en la vida cotidiana valores cristianos
como la paz, la oposicidn a poderes que generan injusticia, el respeto hacia las

mujeres, entre otros”. (Blandén, M & Castafieda R. 2012; pag. 17)

El hecho de sefialar el respeto a las
mujeres, es importante destacarlo,
pues son las mujeres quienes
principalmente acuden a los rituales
religiosos. Entonces son ellas las
depositarias de los actos de
constriccién de sus compaferos de
vida. Los hombres pecan y ellas
abogan, incluso con la revolucién

las mujeres al no prestar servicio

militar por oficios de ley, jamas Foto 12 Maria Teresa Valverde, bailante de
) o o aparecida, simbolo de la participacion femenina
desatendieron los oficios religiosos. por afios, en los topes. Fuente: propia

Con la entrada del neoliberalismo, la apariciébn de hogares monoparentales y los
recursos econdémicos que implica la fiesta, la mujer inicia a ocupar cargos dentro
de los comités de fiesta, debido a la migracién por motivos econdémicos de los
jefes de hogar, el empoderamiento econémico de las madres ahora solteras, el
desquebrajamiento emocional de parte de quienes creyeron en el proyecto
revolucionario y ahora lo ven sin futuro; y por el mismo hecho de haber
permanecido en los hogares mientras los hombres cumplian con el servicio militar,

hace que las mujeres asuman cargos en las fiestas.
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Es preciso dejar sentado en este punto, el planteamiento de Bordieu, que ve la
exclusién de la mujer en espacios publicos y por ende estableciendo su espacio
de acciébn doméstico, situacibn que en esta regidn histérica cambia

paulatinamente:

“...al quedar excluidas del universo de las cosas serias, de los asuntos politicos,

y sobre todo econdmicos, las mujeres han permanecido durante mucho tiempo
encerradas en el universo doméstico y en las actividades asociadas a la
reproduccion bioldgica y social del linaje; actividades (maternales ante todo) que
aungue sean aparentemente reconocidas y a veces ritualmente celebradas, sélo
lo son en la medida en que permanecen subordinadas a las actividades de
produccion” (Bordieu; 2000, pag.120)

Durante las fiestas la empresa privada y el comercio se dinamizan; en ocasion de
las fiestas, la gente compra ropas nuevas, derrocha dinero, esto no es una
cuestién actual. Ronald Abud Vivas, director del Ballet Folklérico Nicaragiense

explica:

“Antes con la bonanza del café, venia la gente humilde de las comunidades rurales
y compraban ropa nueva, se cambiaban en las esquinas y ahi dejaban la ropa

viejita que andaban”. (2017)

Parte de los rituales de la fiesta, no solo consiste comprar ropas nuevas para la
ocasién; sino que usualmente cuando hay fiesta en el pueblo, los visitantes
participan activamente de las actividades, involucrandose directamente en las

procesiones, los bailes, las montadas de toro, hipicas.
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Ciertamente la celebracion de las
fiestas no responde a una légica de
la economia neoliberal, pues los
costos son elevadisimos, encima que
estan siempre trayendo el pasado a

colacion, oponiéndose al mundo de

la modernidad. Sergio Inestrosa

Gonzalez, comunicador social

mexicano, sostiene esta logica: llevando ofrendas para la fiesta. Fuente: propia.

“Hay que entender que este modo de celebrar no obedece a la I6gica de la
economia neoliberal, segun la cual este tipo de celebraciones no solo son arcaicas
sino que representan gastos demasiado onerosos destinados a reafirmar el
pasado. El furor festivo obedece a una légica distinta — una cultura que propone
gue lo bailado y lo gastado nadie nos lo quita — que antepone el placer y el gozo
a los intereses y el gusto de ser anfitriones a ser huéspedes”.(Inestrosa Gonzalez,
1994;P4&g. 67)

6.3.5.- LIeg6 el poroplast: control cultural en el Neoliberalismo

Sin Duda alguna, luego del triunfo de Violeta Barrios, Arnoldo Alemén y Enrique
Bolafios Geyer, que constituyen 16 afios de neoliberalismo, Nicaragua fue como
gue despertd de un aletargado suefio, que dejo al pais con una infraestructura
casi obsoleta, un sociedad que a pesar de ser revolucionaria, no dej6é de ser
tradicional. Luego inicia una “nueva era” como diria el slogan de campaiia del

neoliberalismo.

Esta nueva era, esta llena del fendbmeno migratorio, los que regresan y los que
son expulsados gracias a las politicas econdmicas neoliberales, llevan, traen e
incorporan elementos culturales; Maurice Sheith Oluoch Awiti, analiza este

fendmeno social desde una vision modernizadora:
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“El fenomeno de la migracion y del retorno; idas y vueltas. El complejo fendmeno
de la migracion tiene una l6gica «modernizadora» que lleva distintos elementos al
escenario de la fiesta: los cambios, las complejas hibridaciones, las tacticas de
resistencia y estrategias para mantener la identidad cultural”. (Olouch Awiti, 2015:
Pag. 73)

Modernidad desde la experiencia local, se traduce en la incorporacion de
elementos que permitieron la aparicion de clases sociales con marcadas
diferencias y en total ascenso, al tiempo que los imaginarios colectivos y una
identidad de encaje se hace mas visible, las expresiones de los montados o
hipicas como se le conoce en la region historica, recobra nuevos aires. Se separan
los caballistas de las procesiones, no con el afan de evitar accidentes, sino en un

reflejo claro de la division de clases.

La identidad de encaje funciona en el sentido que las hipicas es la fiesta del
hacendado, del que tiene dinero, los de abajo, los empobrecidos hacen el juego
de encaje, una especie de performance social, en cuanto se visten como
hacendados, invierten dinero en la fiesta, para formar momentaneamente parte
de un mundo que les es extrafio en su vida cotidiana. Una clara alusion del
planteamiento del rumano, filésofo e historiador de las religiones, Mircea Eliade
(2014), quien refiere que en el tiempo profano que coincide con las fiestas, hay

permisividad pues se trasgreden las normas sociales de la vida cotidiana.
Al tiempo que las actividades hipicas ocupan su lugar dentro de las fiestas,

aparece el poroplast, ya se dejan de un lado lo comales de barro de San Juan de

Oriente para repartir la comida de las fiestas.
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La chicha negra obtiene otro color, pues
ahora se empieza a endulzar con azucar
blanca refinada, adios definitivo al azucar
negra y al dulce de rapadura que le daba

este color caracteristico y el nombre

< e ;-f:
; Foto: 14 Masa de cazuela en plato de
gastos. Carlota Zepeda, asi lo recuerda: poroplast. Fuente: Orlando Ortega

mismo, aumentando sensiblemente los

“Ya en los noventa aparecen los platos de poroplast y las cajitas de poroplast, eso
fue méas gasto. En el noventa y dos, con la salida de san Marcos a Diriamba.
Hicimos un comité de siete personas, eso significd platos, cerdos, pélvora,
musicos, viatico que se le da a los musicos, al que cuida las imagenes en laiglesia,

el transporte; después, eso mismo se hizo para la fiesta de Jinotepe”. (2017)

Carlota Zepeda, hace memoria de tres santos Unicamente, pero resulta que para
la fiesta de San Marcos, desde hace afios se incorpora en procesion la virgen de
Monserrat, patrona de la ciudad de La Concepcion y para el afio 2000, en ocasion
del jubileo, se incorporaron otros santos menores de las ciudades de la region

histérica y desde entonces siguen participando de las fiestas.

Desde al afio 2000 en las
procesiones, es  posible
observar a san Caralampio de
Diriamba y san Antonio de
Jinotepe, santos que cuentan
actualmente con sus propios
cabildos; pero no forman
parte del circuito y causaron

ciertas molestias entre los

cabildos y comités de fiesta de  Foto 15 Tres santos titulares del circuito ritual, y dos santos '
menores. De izquierda a derecha: san Caralampio, Santiago,
los santos principales. san Sebastian, san Marcos y san Antonio. Fuente: propia.

~

164



Esta situacion se explica en el capitulo cuarto. El tradicionalista y columnista de

La Prensa, de origen diriambino, Leonel Antonio Rodriguez Mejia, comenta:

‘Debemos mantener intactas nuestras costumbres porque ellas contienen el
patrimonio de la humanidad y de la nacién. Es lamentable que ésta se altere,
porque se pierde su belleza y su autenticidad. Nuestros antepasados, nuestros
padres, nosotros mismos y nuestros hijos sabemos que las celebraciones
patronales de Carazo giran en torno al encuentro de los 3 santos patrones de
Carazo: Santiago (Jinotepe), San Sebastian (Diriamba) y San Marcos (San
Marcos). ¢ Por qué insistir en integrar otros santos de las mismas parroquias de
Jinotepe y de Diriamba? Ademas que se veo feo y sin gracia, se pierde la
originalidad y la autenticidad y se varian completamente las costumbres. ¢ Por qué
habria dos celebraciones en el mismo municipio, y con el mismo impetu de las

principales fiestas patronales?” (La Prensa, 2016)

La costumbre en las ciudades del
circuito ritual es Unicamente tres
santos, tradicion que lleva mas de
tres siglos. No hay que cambiar la
tradicién, no hay que imponer cosas
gue caen mal en nuestro sentir. De
qué nos sirve andar con diez santos
mas en nuestras calles, si nunca ha

sido asi nuestra tradicion de fiestas

Foto 16 Baile de la vaquita de san Marcos, es una
verdadera mezcla de tradiciones de otros pueblos en
los que se puede destacar, el torovenado de Masaya
columnista. y la gigantona de Le6n. Fuente: propia.

patronales. Continu6 comentando el

Un fendbmeno que pone en aprietos las fiestas patronales en los afios del
neoliberalismo, es la sensible disminucién de promesantes, que se encargaban

de llenar las filas de los bailes, los musicos, los fiesteros que hacian enramadas
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de fiesta donde repartian comida e incluso servian para refugio de quienes
llegaban en ocasion de éstas. Todo ello cambid, por un lado el individualismo, la
crisis econdmica generalizada, los cambios de profesion de fe, la discontinuidad
de las tradiciones, Finalmente Maurice Sheit Olowich Awiti, sefiala la conexion de

las fiestas con los momentos historicos:

“La fiesta responde a los factores circundantes y, especialmente, a los de la
globalizacion neoliberal; de esta manera, la fiesta se refunda o desaparece. La
fiesta y el ritual son sujetos de transformacion en el sentido de que son flexibles y
responden al momento historico, por lo tanto, al contexto” (Olowich Awiti, 2015:

pag. 70)

Hasta aqui, las reflexiones de los ocurrido en la regién historica y el circuito ritual
religioso en tiempos del neoliberalismo. Encantos y desencantos consenso social,
politica y religién llenan este momento histérico de profundas transformaciones
politicas, econémicas, sociales y religiosas.

6.4.- Nuevos colores: la nueva etapa de la revolucién y el circuito ritual
religioso (2006 - 2016)

Luego de los 16 afios de neoliberalismo, el FSLN retoma nuevamente el poder,
ya no es la misma tonica de la década del 90, Nicaragua un pais sin guerra
armada, enfrenta nuevas situaciones. ¢ COmo se vive la relacion religién y nueva
etapa de la revolucién, qué impacto tiene en la vida cotidiana y religiosa de las
ciudades del circuito ritual religioso, como se vive la fiesta en la actualidad y
finalmente que cambios nuevos se verifican? Son preguntas que se responden en

este capitulo.
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6.4.1.- Catolicismo popular y la nueva etapa de la revolucion
El FSLN retoma nuevamente el poder politico en Nicaragua, de 2006 a 2017 se
tienen 11 afos, ¢ Como ha sido la relacion de la iglesia y esta nueva etapa de la

“Revoluciéon”?

Una serie de alianzas y rupturas entre la iglesia y el Estado en este periodo, por
mencionar la aprobacion del aborto terapéutico, en el afio 2006 afio electoral, el
FSLN con mayoria parlamentaria, aprueba la ley 603 que penaliza el aborto. Si
bien la aprobacion se da cerrando periodo el neoliberal Enrique Bolafios Geyer,
fue una estrategia politica del FSLN para acceder al poder, mediante alianzas con

la iglesia catdlica, evangélicas y la clase mas conservadora del pais.

Bolafos intentaba equiparar el aborto con el asesinato atroz, pidiendo una pena
de treinta afios, mientras la iglesia proponia veinte, finalmente se queda en una
pena de entre cuatro y cinco afos para quienes practiquen el aborto. La medida
fue una oportunidad de la iglesia y del FSLN, unos con el discurso de “si a la vida”
y los otros por alcanzar el poder mediante esta alianza estratégica de envergadura

nacional.

Roberta Granelli, master en Estudios de las mujeres y el género por la Universidad
de Granada, Espafia, recuerda este elemento de politicas publicas en pleno

proceso electoral:

“El derecho al aborto se convirtié en una de las cuestiones fundamentales de la
campanfa electoral del 2006. La presion politica concluyé con la Ley 603 aprobada
sin ningun voto en contra, el 28 de octubre del 2006, una semana antes de las
elecciones, que derogaba al articulo 165 del Cddigo Penal de regulacion del
Aborto Terapéutico. La prohibicién total del aborto se habia transformado en una
de las cuestiones claves de la que dependia el resultado electoral, Daniel Ortega
decidié apoyar abiertamente a las peticiones de la Iglesia catélica de Nicaragua,
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encabezada por el Cardenal Miguel Obando y Bravo y de la Iglesia Evangélica.”
(Granelli, 2011; pag. 53)

Entonces resulta que el fundamentalismo religioso, mezclado con el poder politico
concentrado en el Estado y en este caso representado en la Asamblea Nacional,
instaura uno de los principales pilares en los que se fundamenta y fortalece el

sexismo en Nicaragua

Para ver la otra cara de la moneda, veamos el caso de hacer patrimonio de la
nacion a la griteria de la Purisima Concepcidén de Maria que se celebra en toda
Nicaragua el siete de diciembre, para luego dar el salto y proponer a la UNESCO
elevar ésta tradicion a patrimonio intangible de la humanidad.

La Iglesia catdlica por su parte se opuso rotundamente a estas intenciones del
gobierno, marcando claramente una separacion, bajo el discurso de que la
celebracion de la Inmaculada es una fiesta global y no de Nicaragua; pero esta
tiene lugar el ocho de diciembre y no el siete que es la griteria de trascendencia
nacional. EI mismo siete de diciembre los sacerdotes gritaban: jMaria de
Nicaragua, Nicaragua de Maria! Una clara contradiccion a lo pretendido por el

gobierno.

En sintesis, la relacion de la iglesia con la Revolucion en esta nueva etapa ha
tenido claroscuros, tonos grises. Esta relacion responde al reavivamiento del ala
pentecostés o carismatica de la iglesia catdlica, que tiene fuerte presencia en la

region historica.

Ya se comento en el capitulo anterior, que un elemento importante a destacar es
la peticion del cardenal Obando y Bravo, de su renuncia de oficio haciendo uso
del derecho candnico. La importancia de este suceso radica no solo en haber sido

fuerte opositor del FSLN, sino el giro sustancial de él a favor de éste.

168



Obando y Bravo junto con un grupo de sacerdotes de clara tendencia carismatica
entran en el juego politico a favor del FSLN; la figura mas notable de este suceso
es el padre de la parroquia Nuestra Sefiora de Dolores y director del Centro de
Espiritualidad Eudista Betania, Neguib Eslaquit. Lugar de tope de los santos en la

ciudad de Dolores.

Los carisméticos surgen con el fin de avivar la fe y la practica de la caridad, cumplir
con los sacramentos de la iglesia y asistir a los servicios religiosos, sumado a
invitar a los fieles a un proceso de conversion fijado en el Espiritu Santo. Sus
practicas estan relacionadas a la alegria, al bullicio y con especial enfoque en la

familia.

La historia de los carismaticos en la regidn historica es reciente, tiene asiento en
el municipio de Dolores y aparecen con el nombre de Movimiento de Renovacién
Cristiana a finales de la década de 1970. Nicaragua en esos afios vivia la guerra
de liberacion y las consecuencias que impactan en el circuito ritual como se
explica en el capitulo 2. Los socidlogos e investigadores nicaragienses Mario
Sanchez y Carlos Aguirre, dan buena cuenta de la fundacion de esta vertiente del

catolicismo:

“A finales de los arios setenta, un grupo de feligreses de esta parroquia [Nuestra
Sefiora de Dolores] comenzé a involucrarse en reuniones del Movimiento de
Renovacion Carismatica que se realizaban en Casa San Pablo (ciudad de
Jinotepe, Carazo). En estas reuniones también participaban otras comunidades
carismaticas de las localidades de Diriamba, San Marcos, Santa Teresa, La
Conquista y Dolores.” (Sanchez y Aguirre, 2013; pag. 15)
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En eso afios, el contexto politico de la época,
hizo dificil la conformacion de células
carisméaticas, pues los miembros tenian
miedo a ser confundidos con el FSLN;
aunque de hecho muchos de éstos estaban
involucrados en él, buscando derrocar la
dictadura de los Somoza. La parroquia de
Dolores y el Centro de Betania en Dolores,

son los principales impulsadores de este

Foto 17 Jévenes carismaticos en Betania.
Fuente: la voz del sandinismo.

movimiento.

Actualmente el centro y la parroquia son atendidos por el padre Neguib Eslaquit,
a quien la derecha nicaragiense hoy por hoy lo tilda de “comandante” por su
acercamiento publico al FSLN, y los padres German Prieto y Orlando Castro de

origen colombiano.

De manera oficial, la parroquia de Dolores elevada como tal en febrero del afio
2000, tiene el caracter de ser carismatica, gracias al padre Eslaquit, quien tenia el
cargo de abogado canonico de la Arquidiécesis de Managua, que contempla los
departamentos de Managua, Carazo y Masaya. En el afio 2011 el templo
parroquial comenzo6 a ser remodelado y ampliado gracias al apoyo directo de la
alcaldia de ese municipio y el aporte de la actual vicepresidenta de Nicaragua y

en esos afos primera dama, Rosario Murillo.

Muchos, a pesar de ver una buena obra de tipo religioso — populista, ciertamente
responde a relaciones diadicas, pues la regién histérica en tiempos electorales es
escenario de manifestaciones criticas contra el gobierno nacional, convirtiendo
problemas domésticos, en situaciones de envergadura nacional. Tal es el caso del
asesinato del parroco Pablo Pupiro, de la ciudad de La Concepcién en septiembre
del afio 2011. Que en esos tiempos, fue tomado como estandarte politico de los

gue adversan al FSLN.
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Las especulaciones sobre este suceso tienen tintes amorosos entre el sacerdote
y un mesero de un centro recreativo cercano, finalmente detenido, acusado y
condenado por el asesinato del padre, mientras que sectores de la jerarquia
catélica y movimientos opositores al gobierno, acusaron de tener motivaciones
politicas. Lo cierto es que las cosas se tensionaron, hasta que aparece de manera
publica la directora de la Policia Nacional en reunion con la jerarquia catdlica, y

asi se disminuyen los animos.

Lo que realmente si sucedio, es la manipulacién politica de este hecho y es que
ese mismo afio (2011), dos meses después, Nicaragua se encontraba en proceso
de elecciones nacionales que finalmente gana el FSLN; las narrativas locales y de
ciertos miembros de la iglesia acusaron directamente a este partido politico de ser
los autores intelectuales, creyendo que de esta forma, repercutiria en el proceso
electoral. Mientras, el FSLN por medio de la figura del padre Neguib Eslaquit,
aparece bendiciendo y repartiendo el plan techo y bono productivo alimentario,
dias después del asesinato del sacerdote de La Concepcion, para dejar claro que

no era el FSLN el autor de este crimen.

Otras narrativas sociales, sefialan que la remodelacién de la parroquia de Dolores
y la eleccion de una sobrina del sacerdote Eslaquit como miss Nicaragua (2012)
responde a deudas politicas del FSLN con este sacerdote; sin embargo, Mario
Sanchez y Carlos Aguirre platean que el acercamiento del sacerdote con el
Gobierno es a titulo personal:

“Un caso especial es el de la comunidad carismatica en la que, existe un
acercamiento de uno de sus lideres principales, el padre Neguib Kalil Eslaquit, con
el actual presidente de la Republica, comandante Daniel Ortega, Aunque la
relacion del padre Eslaquit con Ortega es a titulo personal y no como
representante de la comunidad carismatica, esto podria tener algun efecto en la

preferencia de los fieles carismaticos” (Sanchez y Aguirre, 2013; pag. 71)

171



Estos mismos autores recopilan entrevistas de miembros que se congregan en el
Centro Betania y alegan que el padre Neguib es una persona franca, dice las
cosas directo, cualquiera diria que hace campafia, pero él, cuando hace

comentarios politicos lo hace como ciudadano y no como sacerdote.

La corriente carismatica, ademas de dar cabida a la creencia de que el Espiritu
Santo deposita dones de sanacién, palabra, imposicion de manos, y otros en las
personas, abrazan lo que se llama Teologia de la Prosperidad y su consabido
dicho: prosperados, bendecidos y en victoria muy similar al eslogan de gobierno

Nicaragua: Cristiana, socialista y solidaria.

¢En qué consiste esta Teologia de la Prosperidad? Mario Sanchez y Carlos

Aguirre, responden a esta interrogante de la siguiente manera:

“Desde la Teologia de la Prosperidad... Segun esta perspectiva, Dios no solo esa
dispuesto a bendecir espiritualmente a sus hijos, sino a hacerlos ricos
materialmente, Quienes no logren esa prosperidad es porque carece de fe o
porque no practican con fe las leyes de la prosperidad” (Sanchez y Aguirre, 2013:

pag. 13)

Es en si, un principio que busca crear rigueza espiritual y material. En cuanto a
las fiestas patronales entonces tenemos el concurso del FSLN que a través de las
alcaldias municipales del circuito ritual, coopera de manera efectiva y material,
persiguiendo el sentido de la Teologia de la Prosperidad, de esta manera, se
afianzan los poderes politicos y religiosos en las ciudades de la region historica.

Carlota Zepeda, mira con bueno ojos el apoyo rotundo del FSLN en las fiestas:

“Para que, la fiesta es mejor. Ahorita el Frente apoya, pero seria importante que
todas las cosas que hace la iglesia las apoyaran, porque eso es parte del turismo,

atrae a la gente al municipio”. (2017)
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6.4.2.- La mayordomiay los cargos con la nueva etapa de larevoluciéon
Tres son las fiestas principales en el circuito ritual. Estas tienen por caracteristicas
un sinnumero de cargos claramente establecidos. A continuacion, se detalla cada

uno de ellos en orden jerarquico.

El peldafio més alto es ocupado por el santo patrono que tiene la fiesta en turno,
sea este san Marcos, Santiago y san Sebastidn. Sin estos, las fiestas no son
posibles ni pensables, pues son los depositarios de fe de sus fieles, estos residen
en la iglesia durante todo el afio, salvo los dias de fiestas que son depositados en

manos del pueblo.

La importancia de los santos es que en realidad son verdaderos intercesores entre
el pueblo y Dios, El pueblo franco establece una red de comunicacion a traves de
éstos, con la firme conviccion de que alcanzaran la gracia divina siguiendo sus
ejemplos, pues ellos fueron seres humanos que por medio de sacrificios y
acciones, vieron la gracia y el don de Dios.

Como funcién de los santos, en ellos se

juntan tristezas, esperanzas, deseos, Dios
problemas mas sentidos. El santo entra Los
en un juego de mismisidad, es mas Santos
cercano, los santos estdn un escalon El Pueblo

debajo de Dios, y el pueblo en un tercero,
la lucha es alcanzar el primero y no caer

en el cuarto que es donde se ubica el » . .
lustracion 1 Orden césmico del catolicismo

infierno. popular: Fuente: elaboracion propia.
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El pueblo establece relaciones diadicas con los
santos. Son especies de cadenas mitico-
magicas en las que se ofrecen peticiones y son
pagadas con promesas, que en muchos casos
simulan la gesta o vida de estos. Para el caso

de san Sebastian en Diriamba, se manifiestan

ofrendas de Dolor, personas de rodillas que

Foto 18 Baile de las inditas en San
que duran todo el recorrido, que suelen ser Marcos, 2017. Fuente: propia.

sangran tal cual laimagen de este santo, bailes

mas de 10 horas.

Para Santiago, el baile de los diablitos, representa la escena de Santiago
enfrentando a los moros, que son representados por medio de disfrazados de

esqueletos y espantos.

Muchos de los bailes y promesantes llevan cintas de mantequilla de los méas
diversos colores como parte de su atuendo de fiesta, estas cintas también son las
gue portan los santos, como un reflejo de esa unién entre éstos y sus fieles.
Popularmente se cree que al incumplir el pago de las promesas, son ellos mismos

los que se encargan de cobrar la afrenta, multiplicando el mal que iban a aliviar.

Una caracteristica mas de éstos, es que tiene sus propios cabildos, asi: el Real
Cabildo de Santiago de Jinotepe, Cabildo Real de san Sebastian de Diriamba y el
Cabildo de san Marcos, de San Marcos. Son estos los principales organizadores
de las fiestas, en tanto que constituyen organizaciones civico-politicas
compuestas exclusivamente por hombres que representan al pueblo y negocian
con la iglesia la eleccion de los demas cargos, asi como las procesiones,

recorridos y ofrendas.
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A este punto hay que aclara que los cabildos son organizaciones diferentes a los
comités de fiesta, mientras los primeros se encargan de velar por el santo, los

comités de fiestas se organizan para garantizar que la fiesta se lleve a cabo.

El prioste mayor

Cada cabildo es dirigido por un prioste mayor, este dispone de las obligaciones
especificas de cada uno de los miembros que integran el cabildo; entre estos se
puede sefialar el porta banderas, atabales, piteros, cargadores de las imagenes,

aguadores y una figura reciente, es el que carga el capote.

Todos ellos conocidos como alféreces mayores y menores, segun la
responsabilidad. Para llegar a ser prioste mayor, se debe pasar por cada uno de

los cargos y es electo por el cabildo en pleno y el sacerdote en turno.

El cargo del prioste mayor, puede ser revocado cuando se infringen las leyes
socialmente establecidas; como malversar fondos, muerte, enfermedades,
cambios de profesion de fe, migracion, exceso de consumo de licor y otras
actividades no bien vistas por el cabildo en pleno. El cargo tampoco se hereda, es

decir que no incluye relaciones de parentesco.

Los alféreces

Los porta banderas generalmente son jovenes de buena complexion fisica, pues
demanda fuerza fisica para ondear la bandera; ésta es un rectangulo con una
longitud de dos metros de ancho por uno de alto, descansan obre un asta de
madera de 5 metros de alto. Cada santo tiene su propia bandera, asi la de
Santiago es roja con la cruz de Santiago en blanco, la de san Sebastian son tres
franjas de color amarillo el centro, con la leyenda “viva san Sebastian” en rojo

formando un arco en forma de luna menguante.

La bandera de san Marcos, es roja con una franja amarilla al centro con la imagen

del santo al centro; mientras la virgen de Monserrat es verde con la imagen de
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ésta al centro. Los porta banderas siempre despuntan las procesiones, y el santo

gue esta de fiesta, siempre se ubica al centro de las procesiones.

Los musicos, son hombres que cargan y tafien atabales y flautas; estos marcan
el paso de las procesiones asi como topes, subidas y bajadas de los santos; el
ritmo de los atabales es grave mientras las flautas son agudas, suenan a marcha

y son de guerra de tradicion atavica indigena.

Las peafias donde descansan los santos son rectangulares, cargadas por lo
general por cuatro alféreces; se buscan de la misma talla para dar equilibrio y nivel
a la peafia, durante las procesiones, bailan sutiimente de izquierda a derecha a
cada uno de los santos, en la parte inferior de la peafia se ubica una alcancia
donde los devotos depositan ofrendas en dinero, éstos la inclinan un poco para

dejarla al alcance de los promesantes que usualmente se acercan de rodillas.

Los aguadores, son los encargados de cargar agua y comidas para el cabildo y
finalmente el cargador del capote, que es un nuevo cargo, su actuar depende del
tiempo, generalmente en la Meseta de los Pueblos gracias a la elevacion hay brisa
de manera ocasional, entonces éstos cubren a los santos para protegerlos de la

lluvia.

Actualmente, los miembros del cabildo se distinguen por las camisas tipo polo, y
gorras de un mismo color, cada cabildo elige un color y siempre bordado a la altura
del pecho izquierdo bordado la imagen del santo que representan. Ademas de
atender a los santos, también se acercan a las enramadas y cocinas para bendecir
los alimentos que seran distribuidos a la concurrencia. Asi como hacer la parada

de banco, un acto simbdlico que sefiala el cumplimiento de la promesa.

La parada de banco consiste en que el cabildo se acerca a las viviendas de los

fiesteros, que son personas que reparten comidas como pago de promesas por
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favores recibidos y demandan el paso o la visita de los santos, una vez concluida

el cabildo certifica el cumplimiento de la misma, y asi se hace la parada de banco.

Mayordomos o comité de fiesta

Luego del santo y el cabildo, los mayordomos o comité de fiesta son los cargos
de importancia. Todas las ciudades del circuito ritual tienen estos cargos. En
Diriamba, resulta que existe el mayordomo y la patrona, que responde a las
mismas responsabilidades. Freddy Gonzalez, explica el tiempo de duracion de

este cargo:

“El cargo de mayordomo se asume todo un afio y se entrega hasta el afio préximo,
sale caro porque debés de cubrir las salidas de los santos, estos salen en cada

fiesta patronal cuando le toca a cada ciudad”. (2017)

Ante la falta de personas con mucho dinero que costeen las fiestas, los pobladores
se convocan y se organizan en el comité de fiesta, en ocasiones hay comité y
mayordomo; pero el cargo de este ultimo es mas que nada titular, porque los

gastos realmente son cubiertos por el comité.

Sus cargos son anuales, electos en las iglesias el ultimo dia de la fiesta de cada
santo. El sociélogo italiano Simone Lanza, sefala la importancia y el surgimiento

de éstos:

“Al parecer, el comité tiene mas posibilidades de conseguir recursos que el
mayordomo, pues puede contactar a gran parte del pueblo. No obstante, también
juega un papel muy importante el nimero de promesas y el nivel econdmico de la

gente de la regiéon” (Lanza, 2002, pag. 46)

Desde este punto de vista econdmico y de redes sociales, el comité permite
recaudar mas fondos para la fiesta, pues se cuenta con el apoyo de los familiares

y amigos. Los promesantes aseguran que cuando no hay mayordomo se erige un
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comité, “se le echa la vaca”, es decir se coopera con este, continla planteando en

su analisis este autor.

Ahora bien, existen subcomités encargados de tareas especificas, como la cocina,
la iglesia, la musica y el santo. Los de la cocina, se encargan de preparar las
comidas tradicionales que se comparten en la fiesta, los de la iglesia se encargan
de las misas, las flores, la atencion de las actividades relacionadas con la iglesia.
Todos ellos organizados por el comité de fiesta.

El comité de musica por su parte, se encarga de las dianas con mariachis que se
le ofrecen a los santos, los coros y atender a los musicos de las procesiones y los
bailes. Mientras que el subcomité del santo reguarda y ayuda al cabildo. Freddy

Gonzalez menciona lo ocurrido con los subcomités en la fiesta de san Marcos.

“El subcomité de la iglesia se encarga de limpiar el atrio, la iglesia, los patios de
ésta. Lo adornos florales, el pago de las misas. Hay un arreglo para el 23, 24, 25
de abril y para cuando se van las imagenes. Asi mismo, atender con comidas al

obispo y sacerdotes que son invitados a las misas”. (2017

La cocina

Esta compuesta por una bateria de hombres y mujeres, que de esta manera pagan
promesas hechas a los santos, o0 bien, son personas que solidariamente se
suman a las actividades que implica la cocina. Segun lo recaudado estas personas
son premiadas con regalos de lo que queda de la cocina; los productos para la
cocina son llevadas por promesantes, entonces es posible ver cerdos, gallinas,
arroz, cargas de lefia, yuca, jengibre, maiz, aceite, bananos verdes, guineos
cuadrados, chiltomas, tomates, cebollas, achiote, naranjas agrias, limones, carne

de res, peroles, hiel, azlcar y otros
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Con estos ingredientes se cocina
bufiuelos de yuca, masa de cazuela o
picadillo, ajiaco, nacatamales. El plato
caracteristico que se reparte en San

Marcos, La Concepcion, y Diriamba es

el picadillo, mientras en Jinotepe es &¥ G o
.. Foto 19 Cocina general de san Marcos, 2017.
ajlaco. Fuente: propia

El picadillo se prepara cociendo hueso chombon, carne de res, especialmente
trasera de cecina o pecho, mientras se cose se le agrega sal y ajos;
posteriormente se descarnan los hueso y se desmenuza la carne al punto de
cabello de angel, se guarda la sopa resultante de la cocida de huesos y carne. Se
prepara la masa de maiz cocido molido con achiote y se diluye con la sopa

haciendo una especie de atol. A este se le agrega naranja agria y sal.

Se ponen las ollas al fuego, se le agrega aceite y se sofrie cebolla, chiltoma y
tomate, se agrega la carne desmenuzada y posteriormente la masa diluida, se
mueve constantemente para evitar que se pegue, ahime y se hagan grumos. Se
cuida el espesor que debe ser liquido incluso estando frio y para finalizar se le
adiciona hierba buena. Este plato se acompafa de guineo cuadrado cocido o

banano o platano cocido segun lo recolectado.

El ajiaco que es la comida tradicional de la fiesta de Santiago, los ingredientes
para este plato son; costillas de cerdo, hojas de quelite, dulce de panela rayado,
pina en cuadritos, platanos maduros fritos en cuadritos, tomates, cebollas, jocotes,
chiltomas, pimienta de chapa, vinagre, masa de tortillas, leche, huevos, jengibre,

ajoy sal.

Se pone una olla al fuego y se cocen en agua las hojas de quelite, ya cocidas se

pican finamente, se parten y hierven las costillas de cerdo con sal, cebolla y ajo,
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cuando estan suaves, se agrega la pifia, el maduro, los jocotes y el quelite ya

cocido.

El resto de los ingredientes se muelen y se mezclan con la maza disuelta con
leche, los huevos batidos, el dulce rayado, vinagre y la sal. Se pone todo junto a
fuegos lentos y cuidando que no se pegue para evitar se ahume y se hagan

grumos. El sabor de este plato es agridulce.

La enramada

La construccion de la enramada es un trabajo donde impera la fuerza masculina.
Construida de cuarterones, bambu y forrada de palmas de coco, se adorna con
banderines y globos del color de la bandera del santo. En ésta se hace la cocina
con piedras canteras formando dos hileras paralelas de hasta quince metros de
largo por veinte centimetros de alto en los que se colocan las ollas donde se

preparan las comidas.

Los mecenas

A pesar de que se ubican en la parte inferior de la estructura, son los
patrocinadores de las fiestas, estos pueden variar en nimero y en lo que proveen,
también los mecenas son personas o0 grupo de personas que se encargan de
visitar a los posibles colaboradores de la fiesta, la colaboracion puede ser
monetaria o en especie. Bajo el dicho de echar la vaca, los mecenas se enrumban
a solicitar dinero o bienes materiales para la fiesta, Simone Lanza, sefiala esta

situacion.

“Echar la vaca es una expresion que me explicaron asi: "andar recorriendo los
lugares y los amigos para conseguir algo para la fiesta... nosotros decimos vamos
a echar la vaca a Fulano para que nos regale algo... esto significa echarle la vaca

a toditito el pueblo. " (Lanza, 2002; pag. 60)
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La manifestacion de las creencias

En este apartado se analizan las manifestaciones de la cultura intangible que se
manifiesta en el circuito ritual. Cada una de las iglesias donde descansan los
santos hermanos presentan en la parte exterior el santo titular, de manera que en
Jinotepe en el frontispicio posee una imagen de Santiago, en San Marcos, el santo
se observa en el lado izquierdo de éste, mientras en Diriamba, san Sebastian
ostenta el lugar mas alto, la ctpula central. En ésta se logra ver una escalera de
metal hasta la que asciende un promesante desafiando la muerte para cambiar la

toalla del santo, nombre con el que se reconoce el vestido del santo.

Las principales peticiones en la actualidad responden a enfermedades y salud,
adquisicién de bienes muebles e inmuebles y trabajo principalmente; es decir,
responden a las probleméticas actuales, muchos de los promesantes colocan
pequefias medallas en forma del favor recibido, también les colocan cintas de
colores, le cambian el vestuario, las capas, flores, ir de rodillas, integrarse a los
bailes, repartir comida. Heriberto Mercado, director de la casa de Cultura de

Diriamba, sefala la forma de pagar promesas:

“La promesa la ofrece la gente el tiempo que quiera, estan las promesas de
rodillas, ponerle toallas a los que van de rodillas, cambiarle el vestuario al santo,
ser padrino de bailes, ser fiestero, hacer las comidas y las bebidas, esos
mufiequitos que se ven son los milagros, si usted estd enfermo en cama, le pone

una cama, si es un brazo, le pone un bracito” (2017)

Resulta ser que los milagritos son de oro y plata, pues el europeo venido a estas
tierras, le dieron valor comercial a estos elementos, muchos indigenas al inicio,
optaron por ponérselos a los santos, como resguardo de sus bienes, tal es el caso

de la lavada de la plata de la Virgen del Trono, en El Viejo, Chinandega.

Los devotos de los santos se acercan a las imagenes a orar por el bienestar de la

familia, la comunidad, a hacer peticiones, el motivo que sea, reciben de los
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miembros de los Cabildos un pequefio trozo de cinta de mantequilla que fue
pasado por la imagen y se cree que este queda impregnado con la gracia del
santo, de manera que es tenido por reliquia, al tiempo que es util para contar los
afos que llevan los devotos pagando las promesas. Como una especie de magia
contaminante dijera James Frazer (2006) haciendo una cadena de relaciones

entre el santo y el fiel.

Existen dos formas de participar de las fiestas, primeramente los promesantes que
son personas que adquieren deberes con los santos, sean estos transitorios o de
por vida, responden al ofrecimiento que hace el promesante, mientras que los
tradicionalistas acuden a las fiestas por ser parte del circuito ritual, bien por

tradicion familia, curiosidad o turismo religioso.

Promesas familiares
Hay promesas que son familiares, entre estos se tienen a los fiesteros, su promesa
consiste en repartir comida el dia de la fiesta, se organizan por parentesco

consanguineo, afin o ficticio en el caso que lo haya.

No es precisamente un baile tradicional, se le llaman fiesteros porque participan
de las fiestas. El Cabildo se encarga de bendecir los alimentos que seran
compartidos, hacen una oracion para dar gracias a Dios y al santo en fiesta, a la
vez que pide que sea multiplicada la ofrenda. Hay fiesteros de comunidades

rurales que llevan las comidas y son repartidas en los atrios de las iglesias.

Los mayordomos de Bailes

Los bailes que requieren la figura del mayordomo, son los bailes grupales, entre
estos se tiene: El toro guaco, Guegulense, El Gigante, Las inditas Cantoras o del
guacal, Baile de Hungaras, Baile de la Vaca y Los Diablitos. Los mayordomos
pueden ser hombres o mujeres, su distintivo es una banda de color que cruza por

el pecho de izquierda de derecha con la leyenda Mayordomo.
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Es deber del mayordomo de baile recaudar fondos para la confeccion de trajes,
pago de los musicos, comidas y bebidas durante las procesiones y los ensayos
que suelen ser los domingos. Los fondos son recaudados en primer lugar entre
los familiares, luego los amigos, empresas que patrocinan. A continuacion se

detalla cada uno de los bailes que acompafan a cada santo.

6.4.2.1.- Bailes que acompaifian a los santos
San Sebastian de Diriamba

Toro guaco: es una baile ejecutado por dos hileras de bailantes hombres y
mujeres, puede estar integrado hasta por treinta personas, al centro de éstas
hileras que serpentean a ritmo de pito y atabal, aparece la figura de un capitan
con tajona que dirige cada hilera, un mandador y un bailante que hace de toro,
con una armazon de madera y en cuya parte frontal aparecen los cachos de un
toro, éste ademas de bailar, es utilizado para apartar a las personas que se cruzan

en el baile por medio de embestidas.

El vestido de este baile consiste en: pantalén jean o de mezclilla, camisas manga
larga a la que se le afaden pafiuelos de diversos colores, unas polainas o
sobrebotas en las piernas del pantalén y una sonaja de metal que los bailantes
hacen sonar a ritmo de la musica y al mismo tiempo. El rostro va cubierto con una
mascara de madera que semeja el rostro de un espafiol de ojos azules, tez blanca
y barbado. Una gran paca cubre la parte trasera del vestuario y finalmente en la
cabeza, un sobrero tipo adornado con plumas de pavo real y que hacen de este

baile un atractivo sin igual.

La musica que acompafa este baile es el pito y el atabal, ejecutado por una misma
persona que se ubica delante del baile. Son nueve sones los que tocan durante el
baile y son cambiados al sonido de ruuuuu!, una onomatopeya que el campesino
llama a las aves de corral. Este sonido es ejecutado primeramente por el capitan

de cada hilera, y luego los bailantes lo imitan.
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El Glegliense, es una comedia bailete, declarado por la UNESCO en 2005 como
patrimonio cultural intangible de la humanidad, y que posee parlamentos que
combinan nahuatl y espafiol. En éstos, se evidencia el humor, los dobles sentidos
y la burla hacia el espaiiol.

El baile esta integrado por hombres y mujeres que asumen personajes concretos,
entre estos se tiene: sefior Gleguense, sus hijos don Forsico y don Ambrosio, el
alguacil, el sefior Capitdn Alguacil Mayor, el Escribano Real, el Regidos Real, El
sefior Gobernados Tastuanes y su hija dofia Suche Malinche y dos mujeres mas

qgue hacen la corte de ésta.

Quienes representan a los indigenas, se les llama machos, son los que se
encargan de hacer satiras a los esparioles, el vestido de estos es un pantalén jean
o de mezclilla, camisa manga larga y un chaleco ricamente adornado con tonos
dorados, la parte interior de los chalecos lleva pegadas monedas y pedreria
simulando riqueza, zapatillas negras con chischiles de metal que suenan al dar
pasos, una especie de faldellin amarrado a la cintura también adornado con

monedas y pedreria. Una sonaja de metal que suena a ritmo de la musica.

El viejo macho o sefior Gueguense, lleva un cofre en la mano, que entra en juego
pues el espafiol espera apoderarse de éste, todos los machos llevan una mascara
de madera que semeja a un caballo, las crines hechas de mecate de cabuya,
trenzadas y pintadas de diversos colores, también en las crines llevan flores

plasticas.

El vestido del espafiol es similar al de los machos, solo difiere en la mascara que
en este caso representa a un espaiiol, blanco, ojos azules y barbado. Su cabeza
es rematada con un sombrero tipo espafiol colonial, finalmente de la parte trasera
del sombrero, cae un pafuelo rayado grande, generalmente de colores rojos y

dorado.
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Las mujeres usan vestidos largos de una sola pieza, generalmente de seda y en
colores pasteles, su cuello adornado con collares de cuentas de colores, la cabeza
coronada por una tiara y dofla Suche Malinche se distingue del cortejo, porque es

la Unica que porta una abanico.

La musica de este baile es producto de atabal, pito, guitarra y violin de talalate,
los musicos van delante de la procesion, mientras estos tafien los instrumentos,
los bailantes suenan las sonajas, al tiempo que dan giros, pequefos saltos e
intercambia lugares. José Loépez Romero, quien hace de Alguacil Mayor en este

baile, cuenta un poco su participacion en este baile:

"Yo desde los siete afios aprendi de mi mama el lenguaje nahuatl y chorotega,
ademas de los pasos del baile. Llevo mas de setenta afios bailando, ya la

costumbre se habia perdido, pero hemos logrado rescatarlo”. (2017)

El Gigante, Es un teatro-baile religioso que representa la lucha biblica de David y
Goliat. Compuesto por hombres que simulan este pasaje biblico, durante el baile

se hacen paradas o estaciones, en las que es posible verificar los parlamentos.

Su vestimenta es similar a la del Gueguense o el Toro Guaco, salvo que quien
representa a Goliat lleva una mascara con una incrustacion de piedra en la frente,
desde donde aparecen hilos de sangre finamente pintados. Todos llevan espadas
de madera y una sonaja en forma de compas que hacen sonar cuando la golpean

con la espada.

La musica es ejecutada por una misma persona que tafie un tatil o pito de madera
y un tancun o pequefio tambor, su musica es repetitiva y a los sentidos hace intuir

sonidos de guerra.

Las inditas Cantoras: compuesta por mujeres, que se organizan en dos hileras,

durante la procesién hacen el llamado paso sencillo del folklore nacional que

185



consiste en colocar un pie delante y otro detras, mientras armonicamente se hace
un cambio de pie para avanzar, el codo derecho hace un angulo de noventa

grados, en la mano y sobre el cuadril un pequefio guacal de jicaro.

La vestimenta esta compuesta por un huipil, la blusa indigena por excelencia, un
fustan o enagua blanco con muchos vuelos en la parte inferior, sobre el que
descansa un trapeado o manta de franjas de colores horizontales. Complementan
el traje, el ya mencionado guacal, que va tapado con un pequefio pafiuelo blanco,
en la mano derecha, sostenido entre los dedos pulgar e indice, otro pafiuelo que

contonea al compas del baile.

Sobre su cuello llevan collares de cuentas de diversos colores, aretes grandes
generalmente dorados en los I6bulos de las orejas, su cabeza esta coronada por
un sombrero de palma ricamente adornado con flores plasticas y sendas cintas
que salen de este hasta la cintura, estas cintas son similares a los que llevan los
santos. Su cabello tranzado a dos tantos con cintas de mantequilla que caen a
izquierda y derecha sobre los hombros, y en sus pies caites por calzado. La

musica que acompafa el baile es una marimba de arco, guitarra y guitarrilla.

Baile de Hungaras: baile compuesto por parejas hombres y mujeres que se
organizan en dos hileras. Se cree que es una adaptacién de los gitanos que

llevaban circos y ferias a esta zona.

La vestimenta de la mujer consiste en un huipil con mucho vuelos, una enagua
blanca cubierta de una falda por lo general floreada, tan grande que hasta los
tobillos y tan ancha que facilmente la mujer al elevar los brazos junta las puntos
sobre su cabeza. Y sobre ésta una pequefia falda de seda adornada con orlas de
moneditas doradas. Su calzado es un zapato de charol tipo casino con un pequefio

tacon, adornado con una hebilla dorada y chischiles de metal.
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En su mano derecha, porta una pandereta adornadas con cintas de mantequilla
gue hace sonar sobre su cintura y con su mano izquierda al compas de la musica,
remata su cabello con una chalina de seda de diversos colores. EI hombre por su
parte, lleva pantalén negro de casimir, camisa manga larga de colores fuertes pero
monocolor, un pequefio chaleco sobre esta y una capa ricamente bordada con

lentejuelas que descansa sobre la espalda.

El calzado del hombre son zapatillas negras con hebilla plateada y chischiles de
metal, que suena en cada zapateo. Su cabeza esta coronada por una chalina que
se anuda a un lado y sobre esta un sombrero tipo cordobés en negro. Con un
arete en la oreja izquierda, un accesorio notable es una balanza metélica dorada,
gue cae sobre la capa, sefial de que los gitanos eran buscadores de tesoros. La

musica que acompafa el baile es similar a la del baile de las Inditas Cantoras.

El Viejo y la Vieja es un baile de pareja, integrado por dos hombres que semejan
una pareja de ancianos, el que va vestido de mujer coquetea, mientras el que hace

de viejo, galantea a la vieja queriendo comprarla con riquezas.

El traje de la vieja es similar al de las Inditas Cantoras, salvo que ésta lleva enorme
trasero y pechos que dan la impresién de ser una vieja culona y tetona, lleva
mascara que simula una mujer de avanzada edad, su mano derecha lleva una
canasta de bambu cubierta con flores plasticas. Durante el baile la vieja le
coquetea al viejo, pero ésta siempre lo rechaza, incluso le da golpes con la
canasta de flores.

El viejo por su parte lleva un traje parecido al del baile de Glieglense, pero con
saco y corbata, y sin tocado en las cabeza, mas bien este es un sombrero de
palma, del que caen cintas de colores y en cuya parte posterior lleva flores
plasticas de colores. La mascara simula a un viejo con la tez marcada por la edad,

en la boca parece un puro de tabaco, y una dentadura mal trecha.
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Durante el baile la vieja le mueve el culo y las tetas, tentando al viejo, mientras
este abre su saco y muestra monedas al tiempo que le golpea el trasero de ella
con un bastén que carga, ella reacciona y le da golpes con la canasta de flores.
La musica es similar al de baile de hingaras y de las Inditas Cantoras.

Santiago de Jinotepe

Los diablitos de Jinotepe: es un baile en el que se integran hasta treinta
personas, entre hombres y mujeres, nifios jovenes y adultos, dirigidas por el Diablo
mayor y el Corin o diablo segundo, y dispuestas en dos hileras. Entre estos dos
personajes inician los didlogos, y se hacen acompafar por los Padrinos que
organizan el baile, ayudandole al Diablo Mayor. Mientras estos bailan, se
organizan las coplas que cada hilera va a dirigir a la columna contraria. Otros
personajes de importancia son la muerte Quirina y la Dama que bailan al centro

de las dos columnas.

El vestuario es vistoso, consiste en pantalones de vestir remangados y metidos
en medias blancas, camisa manga larga de diferentes colores, una capa
ricamente adornada que cuelga por la espalda, zapatos que pueden ser cualquier
tipo, un pafiuelo largo que llevan en la mano y agitan al bailar. El rostro va cubierto
por una mascara de madera que asemejan a los espafioles, ojos azules, rubios y
barbados. Y finalmente sobre la cabeza llevan una corona hecha de carton, papel

lustrillo y un infaltable espejito.

La muerte Quirina lleva un traje de cuerpo completo algo ajustado de color negro,
en el que se ha pintado en blanco un esqueleto humano, en las manos lleva unas
grandes tijeras de madera que hace sonar y aparta a los que interrumpen el paso
del baile. La dama por su parte, se viste como las inditas cantoras, salvo que ésta

lleva una mascara de madera que simula a una mujer espafola.
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Su musica es producto del sonar de una guitarrilla, guitarra y violin de talalate,
mientras tafien la muasica y bailan, ocasionalmente se escucha un juuaa!'! Que

emiten los bailantes.

De San Marcos

El baile de la vaquita.

El baile es muy similar al Torovenado de Masaya, por lo que no tiene un vestuario
especifico, de manera que se puede encontrar hombres disfrazados de mujeres
que ridiculizan hechos historicos y personajes del pueblo, asi como espantos
propios de la cosmovision de la region. La caracteristica que lo distingue es que
va una persona vestida con un armazén que asemeja a una vaca parecida a la de
san Juan Bautista en San Juan de Oriente, una gigantona y un enano cabezon,

similares a los de Leodn.

La musica es ejecutada por una banda filarmonica que tafie generalmente
instrumentos de viento y percusién, entre estos se puede mencionar: oboes,
cornos, tubas, trompetas, clarinetes, bombos vy platillos, los que se encargan de

tocar musica tradicional del pacifico nicaragliense.

Baile de Inditas

A diferencia del baile de las Inditas Cantoras o del Guacal de Diriamba, las Inditas
de San Marcos, es un baile en el que se integran hombres. El vestido de la mujer
es igual que el de Diriamba, mientras el hombre, lleva cotona monocolor,
generalmente pastel y de seda en manga larga, un capa amplia cae sobre los
hombros hasta debajo de la cintura, pantalén blanco, zapatillas negras, un rebozo
de unos 10 cm de ancho, anudado a la cintura y que cae al lado derecho hasta la

altura de la rodilla. En la cabeza porta un sombrero igual que las inditas.

Las promesas individuales
Ademas de las promesas familiares, también se presentan las individuales, estas

por lo general, son personas de rodillas y otras que ponen toallas, los que reparten
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comida sin ser fiesteros, ofrendar con dinero, asistir afio con afio a los topes y

procesiones de los santos.

Una de las promesas individuales de mayor
impacto tiene lugar en la Basilica Menor de
San Sebastian en Diriamba. Esta consiste en
cambiar la toalla a la réplica del santo que se
ubica en la cupula central de este templo, con
las fuertes rafagas de viento en el mes de
enero y la escalera maltrecha, se convierte en

todo un espectaculo para el pueblo que acude

a las fiestas y un verdadero riesgo para el que '! B S .
asciende. Foto 20 Momento de promesa, en que
se cambia la toalla a la réplica de san
Sebastian, ubicada en la cipula
central. Fuente propia

6.4.3.- Asi se celebra en el circuito ritual

Las actividades del circuito ritual no se detiene, pues estas tienen una parte
publica que responde a las bajadas y subida de imagenes, topes y procesiones,
todo ello junto con sus Cabildos, mayordomias, y promesantes. Por otro lado se
tiene la parte privada, lo que no se ve, que es el recaudo de ofrendas, dinero y
otros bienes para sufragar los gastos de las fiestas, todo lo relacionado al santo,

la musica, comidas, bailes, pélvora y demas.

6.4.3.1.- Guachan la fiesta de Diriamba

La parte publica del circuito ritual inicia de manera anual con la bajada de la
imagen de san Sebastian o guachan, como se le conoce carifiosamente, en la
Basilica Menor de San Sebastian en Diriamba, 10 dias antes del 20 de enero dia

de la fiesta de éste.
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El dia 19 de este mismo mes se lleva a cabo el primer tope de los santos, San
Marcos es sacado de la parroquia de su localidad y es llevado en hombros por su
Cabildo, rodeado de sus bailes, devotos y promesantes, éste se encuentra con
Santiago de Jinotepe, en el beneficio Santa Rosa que queda en las afueras de

esta ciudad y finalmente se dirigen a la ciudad de Dolores.

La ciudad de Diriamba que es anfitriona, toma a
san Sebastian que deja su morada al sonar de
“vivas” a su santo patrono, este es sacado de su
nicho hacia el atrio en donde ve la luz del dia, en
medio de festones que caen de los campanarios,
suena mucha poélvora, repique de campanas,
pitos, atabales marimbas y se ordena la

procesion, que se dirige a la parroquia de Nuestra

Sefiora de los Dolores, de la ciudad de Dolores,

Foto 21 san Sebastian, patrén de

lugar del tope de los santos. Diriamba. Fuente propia.

Es importante destacar que el santo sale al atrio tras una invitacién simbdlica que
hacen los bailantes, cada uno organizado en su propio baile entran a la iglesia
antes de que éste sea sacado por el Cabildo. De manera que la procesion que
lleva san Sebastian tiene el siguiente orden: despunta la procesion el baile de
Hungaras, seguido de las Inditas Cantoras o del Guacal, ElI Gigante, El
Gueglense y por ultimo el baile del Toro Guaco, a continuacién de los bailes
aparece el Cabildo Real de san Sebastian quienes llevan al santo en hombros;
por su parte, san Marcos deja su ciudad y se hace acompanfar del baile de inditas
y su Cabildo y Jinotepe cuyo Cabildo trae a Santiago, se acompafa del baile de

los Diablitos.

A este tope, en la actualidad se ha sumado la imagen de san Antonio de Padua
de Jinotepe y San Caralampio de Diriamba (que no tienen bailes propios), es mas

se ha querido que la virgen de Monserrat patrona de la ciudad de La Concepcion
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se involucre en el tope. Todos estos cambios han causado recelo entre los

conservadores de las tradiciones.

A las 9 de la mafiana, el circuito ritual se pone en movimiento para estar puntual
alas 12:00 del mediodia, frente a la parroquia de Nuestras Sefiora de los Dolores,
lugar del tope con San Sebastian. Al encontrarse suena la polvora y repican las

campanas en Dolores, como sefial que los santos se han encontrado.

La musica de las bandas filarmonicas que acomparfian cada santo, esperan a que
salga la virgen de Dolores al encuentro de San Sebastian que es el santo de fiesta.
Suena la musica y los santos son agitados, uno a uno, en la medida que la virgen
los recibe en su templo. Mientras tanto, los promesantes, devotos vy
tradicionalistas agitan pafiuelos blancos en forma de saludo entre los pobladores

de las ciudades y entre los santos que las representan.

Las imagenes son colocadas
en el altar mayor de Ila
parroquia, donde descansan
aproximadamente tres horas.
Luego de este tiempo salen en
orden de menor a mayor
importancia, siendo el dltimo

en salir san Sebastian. Dentro

de la parroquia son entonados e

los himnos de los santos  apa 5 Tope de san Sebastian, en la ciudad de Dolores. Fuente:

principales (Santiago, san elaboracion propia

Marcos y san Sebastian). Posteriormente todos los santos salen con su Cabildo
en pleno. Primeramente suena la musica de pito y atabal, luego es agitada la

bandera del santo y por ultimo el santo en cuestion.
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El orden que sigue es el siguiente, primero sale san Antonio de Jinotepe, seguido
de san Caralampio de Diriamba, san Marcos evangelista, Santiago, san Sebastian
y por ultimo la virgen de Dolores, que sale al atrio a despedirlos. Una vez afuera,
los santos se dirigen a la ciudad de Diriamba.

Rondando las 5 de la tarde, por fin la procesion llega a la ciudad de Diriamba,
donde los santos son recibidos por los pobladores con gran jubilo, musica,
explosiones de cohetes y los mayordomos o comité de fiestas, que reciben a sus
similares de las otras ciudades para “echar la casa por la ventana”, como
popularmente se dice. Es un despliegue de riquezas que los mayordomos o el
comité en ocasion de la fiesta, demuestran a los pares invitados, una especie de
potlatch diria el antrop6logo norteamericano Marvin Harris (2004) quien sefala el
encuentro de dos comunidades que demuestran el poder econdémico, invitando a

grandes banquetes, a sus pares.

La procesion recorre de noche las calles la ciudad que recibe a los santos, hasta
pasada las 10 pm. Las imagenes son llevadas a la Basilica Menor de San
Sebastian, y recibidas con repique de campanas y festones de muchos colores.

El dia 20 de enero es el propio dia de san Sebastian, los santos hermanos del
circuito ya estan en la Basilica; ese dia despunta con una diana con pélvora,
avisando a la ciudad que la fiesta inicia de nuevo, mientras tanto en un terreno
elegido por el mayordomo o el comité de fiesta, se erige la enramada y se
preparan grandes peroles de picadillo o masa de cazuela para compartir a medio
dia con todos los que participan de la fiesta. Mientras en la Basilica, es celebrada
una solemne misa en honor al santo patron, en la voz del obispo de la di6cesis de

Managua que contempla esta region.

Las imagenes descansan 4 dias en la Basilica, donde son objeto de
contemplacion por devotos, promesantes y tradicionalistas, y vuelven salir en
procesion por toda la ciudad desde el 24 hasta el 27 de enero, dia en que los

santos son acompafiados hasta Dolores, donde son despedidos. Esta fiesta
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concluye el 2 de febrero con una misa en honor a la virgen de Candelaria, en la
gue se nombran y presentan a los nuevos mayordomos o comité de fiesta, que se

encargaran de las actividades relacionadas al santo el préximo afio.

6.4.3.2.- La morenita de fiesta: la virgen de Monserrat

En el mes de febrero, el circuito ritual nuevamente se dinamiza en ocasion de las
fiestas patronales de la virgen de Monserrat de La Concepcion “La Concha”, como

popularmente se le llama a esta ciudad.

La fiesta inicia con el tope de los nifios, una semana
antes del inicio de la fiestas patronales. Esta
actividad como su nhombre lo indica es realizada por
nifos, que llevan las imagenes de los santos
patronos de los municipios y ciudades cercanas.
Los niflos se dividen en 5 grupos que cargan
replicas miniaturas de los santos que asisten al tope

de la virgen de Monserrat. Desde diferentes puntos

salen los grupos y se van encontrando, hasta llegar

a la casa del mayordomo, donde se reparte masa — Foto 22 Nuestra Sefiora de

Monserrat, patrona de La

de cazuela y chicha. Concepcion. Fuente: propia

Al tiempo que se da el tope de los nifios por la mafiana, en la tarde se despliegan
las actividades de eleccién de la reina de las fiestas patronales, una semana antes
de la bajada de la imagen que tiene lugar el 5 de febrero. Durante esta solemnidad,
el Cabildo después de una misa, baja en hombros la imagen de la virgen de

Monserrat para hacer procesion en las calles de la ciudad.

El tope de imagenes tiene lugar el 8 de febrero. A este tope asisten, de manera
tradicionalmente la imagen de San Juan Bautista patrono de San Juan de La
Concepcidon una ciudad del mismo municipio que dista a 5 km al noreste de La

Concepcidn, ya reunidos éstos, se enrumban hacia las pilas de Sapasmapa. Lugar
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donde se encuentran con san Marcos, y en algunas ocasiones, se topan con
Santiago de Jinotepe y san Sebastian de Diriamba, para luego enrumbarse a la
parroquia de La Concepcion. La participacion de estos ultimos depende de las
negociaciones de los Cabildos y la cantidad de recursos que logran obtener para

el costo de la peregrinacion.

Este encuentro en las pilas, representa la unidén entre los departamentos de
Masaya y Carazo. La historia del tope sefiala la disputa por la fuente de agua que
tenian los pobladores de ambas ciudades, al darse la divisidon departamental, las
pilas quedan entre los limites y como sefial de amistad y compartir, se celebra el

tope.

La celebracion no se corresponde con el dia de la virgen, que es sefialado en el
calendario catodlico el 27 de abril, dos dias después de la fiesta de san Marcos,
sino que un 9 de febrero fue encontrada una medalla de oro con la imagen de la
virgen. Durante este dia, se celebra misa por el obispo de la didcesis de Managua,
gue abarca esta region, y a las 12 en punto salen los santos en medio de explosién
de pélvora, sonido de atabales y pitos, repicar de campanas, agitacion de

pafuelos y vivas a los santos.

El orden de salida de los santos es el siguiente: todos en el orden con bandera
ondeando, sonido de pito y atabal, san Sebastian, Santiago, san Juan, san Marcos
y por ultimo la virgen de Monserrat patrona de la fiesta, mientras se dejan caer
desde el campanario pétalos de rosas. Juntos recorren las principales calles de la
ciudad escoltados por sus bailes folkloricos y centenares de feligreses,
promesantes, devotos y tradicionalistas originarios en su mayoria de la regién
historica aqui estudiada.

El dia 18 de febrero culminan las fiestas de Monserrat, con una misa donde se
presentan los nuevos mayordomos o comités de fiestas y luego en procesion, se
dirigen nuevamente los santos hacia las pilas de Sapasmapa, donde se despiden

las imagenes de san Marcos, Santiago y san Sebastian, y regresan a La
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Concepcidon san Juan y la virgen, y en el mismo atrio de la parroguia estos se

despiden hasta el proximo afo.

6.4.3.3.- El Evangelista y su fiesta en San Marcos

Ahora, se dinamiza el circuito ritual con san ' .
a —

Marcos. Estas fiestas inician como de costumbre
en los pueblos, nueve dias antes del propio de
dia de del santo, entonces el comienzo tiene
lugar mas o menos el domingo de ramos que en
2017 fue un 16 de abril. Desde este dia hasta el
25 de ese mismo mes, el santo va y viene de la

enramada de los mayordomos o comité de fiesta,

e X - % \
Foto 23 san Marcos, patrén de San
Marcos. Fuente propia.

o demandas en las comarcas a la parroquia de

San Marcos.

Las demandas consisten en que los caserios y comunidades rurales del municipio,
piden la visita del santo. Una vez que éste se encuentra en el lugar de la demanda,
se hace fiesta con comida y bebida. En ese trayecto y el propio 23 de ese mismo
mes se desarrolla el tope de los nifios, al igual que se hace en ocasién de la fiesta
de la virgen de Monserrat, anteriormente descrito, con la salvedad que son los
colegios del municipio quienes se encargan de llevar en anda a cada una de las

réplicas de los santos. Carlota Zepeda recuerda cuando inicié este tope de nifios.

“El tope de los nifios y sus mayordomitos, se celebra el 23 de abril desde hace
unos 10 afos, se hace una réplica del tope, van los cuatro santos Santiago, san
Marcos, san Sebastian y la virgen de Monserrat, con todos los bailes, la Vaquita,

las Inditas, el Gleguense. En la propia iglesia es el tope de los santos.” (2017)

Por la tarde de cada 22 de abril tiene lugar la bajada del santo, durante este acto,

se escucha el pito y el atabal, se ondean banderas, repican campanas y en las
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afueras del templo parroquial se escuchan estallidos de pélvora indicando que san

Marcos esta entre el pueblo.

El dia 24, dos dias después de la bajada de la imagen y en visperas del dia de
san Marcos, tiene lugar el tope de los santos. Primeramente, a las 8 de la mafana
sale san Marcos de su parroquia y se dirige hasta las pilas de Sapasmapa, para
encontrarse con la virgen de Monserrat, Estos dos se enrumban hacia el lugar
conocido como El Guachipilin, donde se topan con san Sebastian, para finalmente
ir hasta el mojon o beneficio de café Santa Rosa, en las afueras del sector sur de
Jinotepe, lugar donde se encuentran con Santiago. Para enrumbarse nuevamente
todos, a la ciudad de San Marcos a celebrar la fiesta del santo patron de la ciudad,
san Marcos Evangelista. Orlando Ortega se refiere a este encuentro:

“El dia 24, se hace el tope, nuestro patrono se congrega con la virgen de
Montserrat, patrona de La Concepcion, San Sebastian, y Santiago. Como
dicen, las damas primero, asi que san Marcos se dirige al puente de Sapasmapa,
lugar de afiejas disputas con los conchefios, en donde se topa con la Virgen de
Montserrat, luego dirigen a El Guachipilin, en donde se realiza el tope con San
Sebastian y luego los tres juntos van a encontrarse con Santiago en El
Mojon. Luego todos se dirigen al pueblo, donde ingresan con pompa y algarabia

a la iglesia, que después de trescientos arios, es la unica del pueblo” (2017)

Los cuatros santos y la virgen son custodiados por los porta bandera y cabildos
de cada imagen, asi como el baile del Toro Guaco de Diriamba, los Diablitos de
Jinotepe y las Inditas, y la vaquita de San Marcos, fieles, devotos, promesantes y

tradicionalistas.
Durante el recorrido del tope, desde el beneficio Santa Rosa a San Marcos, los

devotos, promesantes y tradicionalistas disponen enramadas para esperar el paso

de los santos, mientras tanto reparten agua, masa de cazuela, chicha'y comparten
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entre los de las enramadas bebidas embriagantes. Freddy Gonzalez, observa con

recelo el aumento de consumo de licor en las fiestas:

“La caracteristica que distingue a San Marcos, es que la musica del baile de la
vaca es de chicheros, filarmonicos, entonces la gente baila aunque no ande
vestida. Ahora tenemos el fendmeno que las familias también contratan a sus
propios filarménicos, eso es mas fiesta y mas guaro. En el trayecto del tope con
san Marcos, Santiago y san Sebastian, ahora es posible encontrar marimbas,
chicheros, mariachis y discomoviles, claro, eso atrae a mas familias, amigos,

conocidos y al final es un montén de picados en todo el trayecto del tope” (2017)

El dia 25 de abril, el dia inicia con una alegre diana al son de musica filarménica
y estallidos de pdlvora, que desde las 4:.00 am empiezan a invitar a los
sanmarquenos a la parroquia, para escuchar la misa ofrecida por el obispo de la

diécesis de Managua que tiene lugar a las 10:00 am.

Ese mismo dia, después de la misa, salen en procesion los santos, precedidos de
sus banderas, pitos, atabales, la banda filarmdnica entona el himno de cada santo.
Cada Cabildo, carga la imagen de su localidad. Al pasar frente al altar mayor se
escucha un silbato y el Cabildo pone frente a éste cada imagen y los inclinan en

sefal de saludo al altisimo.

Todos ellos en el siguiente orden. Primero aparece la virgen de Monserrat,
seguida del martir san Sebastian, a continuacion Santiago y finalmente san
Marcos el patrono que esta de fiesta, Al salir por la puerta principal de la parroquia
es recibido con festones de colores, los devotos agitan pafiuelos, el baile de la
vaquita saludan a su santo, y la polvora no se hace esperar. Estos ya afuera visitan
las viviendas de los fiesteros que demandaron la visita de los santos, ahi reparten
masa de cazuela y chicha. Este recorrido se hace por todo el pueblo, hasta entrar

de noche al templo parroquial.
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Los dias que siguen son misas dedicadas a cada uno de los santos. Asi el 26, es
para todos los santos, el 27 a la virgen de Monserrat, misa que coincide con la
fecha oficial de esta en el calendario catdlico. Por lo que los conchefios, acuden a
esta ciudad para celebrar el dia de su patrona. Luego el 28 y 29 se hacen misas

en honor a san Sebastian y Santiago respectivamente.

Finalmente, la fiesta termina el 4to domingo de pascua, que en 2017 cay¢ el 7 de
mayo con la despedida de los santos patronos a las 9:30 am.

6.4.3.4.- Chaguito de Jinotepe en fiesta

En Jinotepe se tiene dos imagenes del mismo Santiago, la imagen pequefia que
pernocta todo el afio en la casa del mayordomo o la directiva del comité de fiesta

y la imagen que es resguardada en la iglesia.

Las fiestas patronales de Jinotepe inician el 29 de
junio, con la llamada demanda mayor. A esta
actividad, asiste el Cabildo quien se encarga de
llevar por todos los rincones del municipio donde es
demandado el santo; después de 14 dias de andar
entre los campesinos, llega hasta la comunidad de
Veracruz de Acayo, en las costas del océano
Pacifico, cerca de la reserva de Chacocente y
regresa a la ciudad con una entrada triunfal donde

se encuentra con la imagen de Santiago, que mora § /

. . . Foto 24 Santiago, patrdn de
en la parroquia de su mismo nombre el 12 de julio. Jinotepe. Fuente: propia.

El dia 15 de julio se realiza la bajada de la imagen de la parroquia, en manos de
la mayordomia o comité de fiesta, para iniciar la novena que concluye el 23 de
éste mismo mes. Durante la bajada de su nicho, repican las campafas y el baile

de los diablitos entra a hacer lo suyo al templo parroquial.
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Mientras dura la novena, un sabado se elige para hacer el tope de los nifios, con
réplicas de las imagenes de san Marcos, san Sebastian, San Antonio y el Divino

Nifio, los dos ultimos propios de la ciudad de Jinotepe.

Llegado el 24 de julio se desarrolla el tope de los santos, dinamizando nuevamente
el circuito ritual, después de una misa matutina que concluye pasada las 10 de la
mafana. Santiago, hoy por hoy, se encuentra con San Antonio de Padua de esta
misma ciudad y juntos se dirigen al beneficio Santa Rosa, acompafnados de su
mayordomia o comité de fiesta, el Cabildo de Santiago, y el baile de los Diablitos,
para recibir a san Marcos que sali6 desde tempranas horas de su ciudad,

acompafiado de sus mayordomos o comité, Cabildo y sus bailes tradicionales.

Los tres santos ahora se dirigen a la ciudad de Dolores, donde se topan con san
Sebastian y san Caralampio, que desde horas tempranas dejan sus templos para
hacer el recorrido que va desde Diriamba hasta la parroquia de nuestra sefiora de
Dolores, haciéndose acompafar de sus mayordomias, Cabildos y los bailes del
Toro Guaco y el Gleguense. Ahi, se encuentran los santos con Santiago, san
Marcos y san Antonio. En esta ciudad son recibidos por la virgen de Dolores donde
descansan para luego dirigirse a la ciudad de Jinotepe, donde son recibidos con
jubilo por los devotos, promesantes y tradicionalistas.

Ese mismo dia y luego de recorrer las calles de la ciudad, son recibidos por la
noche en la parroquia de Santiago de Jinotepe, donde los santos visitantes
descansan como huéspedes de honor.

El 25 de julio dia, que la iglesia catélica celebra el martirio de Santiago el mayor,
se celebra una solemne misa presidida por el arzobispo de la diécesis de
Managua. Luego de ésta, las imagenes de Santiago y sus huéspedes san
Sebastian, san Marcos, san Caralampio y san Antonio, salen en procesion por

las principales calles de la ciudad, custodiados por sus mayordomias o comités,
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Cabildos, sus bailes tradicionales y un mar de gente entre devotos, promesantes

y tradicionalistas.

A medida que la procesion
avanza, los promesantes hacen
publicos sus pagos, les colocan
cintas, capas, milagritos; otros
bailan durante el recorrido sin
pertenecer a los bailes, muchos

mas, lo hacen frente a los santos

de espaldas al recorrido, otros con 2 : 7 .
: p \ ” # /

los ojos vendados y de rodillas Foto 25 Casa de fiestero en San Marcos. Pago de
caminan hacia los santos promesas. Fuente: propia.

En San Marcos y Diriamba, la accion de repartir comidas, es conocida como fiesta,
mientras que en Jinotepe a ésta actividad se le llama alborada, en estas reparten
comidas y bebidas tradicionales como rosquillas, masa de cazuela, chica de maiz

y de jengibre y el infaltable ajiaco, platillo caracteristico de estas fiestas.

La procesion del 25 termina rondando las 12 de la noche, el frio de la ciudad no
apacigua el fervor religioso, muchos embriagados aun contindan de pie con su
promesa de acompaniar al santo, otros mas revientan de jubilo al ver engalanado

a su santo patrén.
Los dias siguientes al 25, se celebran misas en honor a los santos visitantes, para

luego despedirlos el 31 de julio, con el tope de despedida haciendo el recorrido

del tope de bienvenida a la inversa.
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6.4.4.- Turismo religioso: La dinamica del cambio cultural con la nueva

etapa de la revolucion.

Actualmente y por consenso, el turismo se entiende con un conjunto de
actividades que desarrollan las personas durante sus viajes y estancias en lugares
distintos al de su residencia o entorno habitual, por un periodo consecutivo no
mayor a un afio. Los motivos de éstos pueden ser econdmicos, politicos,

religiosos, ocio, naturaleza, historia, antropologia, deportes y otros.

El hecho de que las personas circulen y pernocten en diferentes lugares, conlleva
una relacién diddica, en la que surgen necesariamente intercambios culturales,
pues todas las personas sin distincion somos portadores de cultura, gracias a

nuestra condicion de ser seres sociales.

Con el pasar del tiempo los elementos culturales que trae consigo el turismo, las
migraciones y las politicas econdémicas de los diferentes gobiernos, se encuentran
con los elementos culturales propios, que ya se tienen por tradicionales. Los
nuevos elementos se integran, se resignifican o simplemente no se toman en
cuenta, como sefiala Guillermo Bonfil Batalla (1991) ya sea por negociacion o

imposicion, transformando las tradiciones.

En el caso del baile de los Diablitos de Jinotepe, ha habido cambios sustanciales.
Antiguamente eran campesinos devotos los que integraban el baile; estos
participaban con sus trajes segun sus posibilidades y la bonanza econémica del
ciclo econémico de primera, que coincidia con la entrada de la canicula que va del
15 de julio al 15 de agosto, misma fecha de la demanda mayor. Estos en el
trayecto elaboraban las coplas que contaban las tragedias, sucesos y esperanzas

de sus vecinos. Hoy ha sido modificado un poco. Simone Lanza asi lo certifica:

“Antes se bailaba descalzo, ahora se usan zapatos de estilo deportivo. Por otra

parte, en la actualidad se utilizan materiales modernos y baratos para elaborar los
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trajes que llevan los participantes. Esto se debe a que el costo de las telas para
elaborar las vestimentas tradicionales se elevé mucho, convirtiéndose en un lujo

imposible de sostener” (Lanza, 2002, pag. 45)

Con el crecimiento de las ciudades y el aumento de las comunicaciones
personales e impersonales, como las redes sociales tecnolégicas, se han venido
cambiando los patrones de comportamiento, el respeto a los adultos, el orden, la
conservacion de la sabiduria. Hoy la gente agarra la comida y no respeta a nadie,

pero en tiempos pasados se sentaba para comer, hay mas gente y menos dinero.

La pobreza es un factor determinante, que ha generado cambios incluso en la
eleccion de mayordomos o comités de fiesta, sin embargo el posicionamiento
politico del FSLN en el gobierno nacional a partir de 2006 y en los gobiernos
municipales del circuito ritual desde siempre, han permitido el surgimiento de

relaciones de confianza entre éstos y los creyentes.

El actual alcalde de San Marcos, profesa la religion evangélica, Carlota Zepeda,

ve esta situacion con ciertas dudas:

“Ahora [2018] no sé si el Frente va a asumir la mayordomia, porque el alcalde
actual es evangélico, solo que Juan Edgard Zeleya que es el vice alcalde se haga

responsable” (2017)

Mas cambios han llegado con la promocién del turismo religioso de parte del
gobierno nacional y los gobiernos municipales, a pesar de dinamizar la economia
local, los pobladores ven con recelo a los que llegan para las fiestas, pues como
continta su relato Carlota Zepeda, haciendo gestos de desagrado al asegurar que
donde ponen la feria huele a todo. Y es que las ferias son una nueva invencion

para el atraer el turismo religioso y el comercio.
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La fiesta que se mantuvo con poco consumo de licor, hoy esta llena de “cosas
mundanas”, la poblacion resiente la transformacién de éstas en fiestas populares
donde lo religioso cada vez en menos perceptible, la gente al calor de los tragos
hacen pleitos.

Lo bailes estan casi por desaparecer, anteriormente se integraban por devotos y
promesantes. Muchos de éstos en la actualidad son grupos de bailes formales
gue no pagan promesas, incluso reciben pago por participar de las procesiones,

asistimos entonces a una mercantilizacion de las intenciones religiosas.

El famoso miedo a ser tildado de homosexual es otro elemento que ha tenido
repercusiones fuertes en cuanto a los bailes, pues popularmente se cree que los

bailarines y miembros de grupos de danza son “cochones”.

Un elemento importante de destacar es el cambio que tiene lugar a partir de la
incorporacion de las hipicas y el carnaval alegria por la vida que nacié en Managua
y ahora se integra a las fiestas. Las hipicas por un lado crea imaginarios colectivos
de riqueza, de manera que los mas pobres, adultos y humildes acomparian a los
santos; mientras los jovenes, con ropas tipo vaquero o texano asisten a las

hipicas.

Ahora resulta ser que los montados y los hipicos vienen de otras localidades y no
solo del circuito ritual y la region historica; es decir, no estan enterados de las
fiestas religiosas, sino que hacen presencia con el galanteo y presuncion de sus
riquezas, La poblacién de las localidades se confunde entre los hipicos, haciendo
eco de las identidades de encaje, inmersos en una realidad momentanea que les

es completamente ajena.

El carnaval “Alegria por la vida” que naci6 en Managua, ahora es posible
observarlo en los dias de las fiestas, generalmente por la noche, con desfiles de

carrozas, plumas, brillantes, bandas musicales generalmente de percusion y
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viento, muy al estilo del carnaval de Rio de Janeiro. Es decir, que ahora se

observan tres fiestas diferentes. Orlando Ortega, menciona esta realidad:

“yo veo y siento que las fiestas ahora son diferentes, vienen las hipicas que son
completamente ajenas, parecen caravanas de motos, andan de fiesta en fiesta,
como un club en pueblo ajeno y ni hablar del carnaval de Managua que ahora

también lo traen”. (2017)

La aparicion de nuevas imagenes de santos en el circuito ritual, es un elemento
mal visto por los pobladores, pues segun ellos saltan la tradicion y elevan los
gastos de las fiestas al asistir mas personas. Orlando Ortega sefiala que para el
afio 2000, los santos salieron a recoger a cuanto patrono se encontraban en el
camino, sefala entre risas que hasta casi llevan de invitado al sefior del Rescate,

gue mora en San Jorge a unos 80 km al sur del circuito ritual.

Las relaciones diadicas entre santos y devotos, deben continuar muy a expensas
de la dificil situaciébn econdmica. Los devotos hacen sacrificios para pagar las
deudas contraidas con el santo; es decir, que el proceso de secularizacién no es
producto de la crisis econémica, sino esta mas bien relacionado con la
introduccién de nuevas tecnologias y el modelo neoliberal que hace de los
prodigios de los santos menos importantes. Por mencionar algunos, los santos ya
no curan enfermedades, ahora se atienden en el hospital; asi mismo, las plagas

en los cultivos ahora son combatidas con plaguicidas.

Las comidas también son sujetos de cambio, a veces por las mismas dificultades
econdmicas, otras por la rapidez y las cantidades que se pueden hacer con menos
costo. Es posible encontrar junto con las comidas tradicionales, arroz a la
valenciana o “arroz con suerte” como se le llama popularmente, sandwich, la
misma chicha a veces es sustituida por bebidas embolsadas o embotelladas de
fabricacion industrial. Osler Velasquez se refiere al caso ocurrido en Jinotepe

durante las fiestas:
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“En Jinotepe el plato tipico es el ajiaco, pero ahora te dan glu glu, gaseosas, arroz
a la valenciana, sandwich, entonces la caridad de compartir se esta haciendo pero

no conservaron la tradicion de los platillos especiales para la fiesta”. (2013)

Nicaragua no ha escapado a la modernidad y con ello la mejoria notable de la
infraestructura vial, a la par de la inseguridad ciudadana. Muy a pesar de que las
estadisticas que colocan al pais como el mas seguro de la region, sumado a las
telecomunicaciones, han hecho de que las relaciones sociales se vuelvan mas
fugaces e impersonales. Las personas que otrora visitaban el circuito ritual
durante las fiestas, y que pernoctaban en las enramadas, casa de mayordomos y
de fiesteros, hoy por hoy no lo hacen por las razones antes descritas.

Finalmente se puede decir que todo puede cambiar y la fiesta continGa mientras
la fe y la devocion, que es la esencia de las fiestas se mantengan, junto con sus
sistemas de cargos, oraciones, procesiones, peticiones, rogativas, promesas,
acciones colectivas e individuales, incluso sus comidas tradicionales que se llenan
de mejor sabor durante éstas. Y afio con afio el pueblo de la Meseta pueda gritar

con jubilo: Vivan los santos hermanos de la Meseta de los Pueblos.
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Conclusiones

La teoria que aborda el tema de la region historica, es ciertamente integradora,
muchas son las unidades de andlisis que toman en cuenta, sin embargo tras
concluir este trabajo, se puede dar fe de que la regidn histérica se puede también
estudiar, permitiendo el énfasis en el fendbmeno religioso, a la que se agregan
otras como el estudio de la politica, las memorias, el folklore, turismo, crecimiento

urbano.

La region historica, es un hecho real de convergencias, mas o menos comunes a
un territorio, que en este caso se ubica en la Meseta de los Pueblos. Aqui se
encuentran formaciones geoldgicas, caracteristicas orogréficas, clima, flora,

fauna, elementos historicos y linguisticos comunes.

La Revolucién Popular Sandinista, marca un antes y un después en la historia de
Nicaragua en general y del circuito ritual religioso de los santos hermanos en la
regién histérica en particular. Esta al dar cabida ideolégica a la Teologia de la
Liberacion, la observa como fuente de fe e inspiracién cristiana de los que habian

participado en la guerra de liberacion contra los Somoza.

La jerarquia catdlica en tiempos de la revolucion, era clara opositora del proceso
gue se vivia en la Nicaragua libre. Intereses por mantener el poder real que se
aseguraban con Somoza, impulsan este sentimiento negativo hacia la revolucion,
que incluso hace aparecer virgenes y trae a Carol Woijtila, el papa Juan Pablo II,
condenando el espiritu de libertad del renovado pueblo nicaragiiense.

Por otro lado, el FSLN, toma posiciones de respuesta ante los ataques y prodigios
de la iglesia catdlica; permite el surgimiento y crecimiento de nuevas profesiones
de fe, muchos desencantados buscan alternativas de comunicacion con lo
sagrado y he aqui que el circuito ritual integra nuevos rumbos, las ingestas de licor

y los juegos de azar quedan prohibidos; sin embargo con la guerra de agresiéon y
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el surgimiento del servicio militar, los cargos de las fiestas quedan en manos de

personas adultas y de mujeres, coartando asi, la herencia social de éstos.

Las ciudades que aqui se vinculan, se ven sensiblemente afectadas por el
fendbmeno migratorio, estas se deprimen en un primer momento gracias a la
migracion internacional, los mas pudientes son expropiados o dejan sus
propiedades, mientras que nace el fendbmeno migratorio del campo a la ciudad,

haciendo una explosion de éstas.

El surgimiento de los nuevos liderazgos con la Revolucién, especificamente en la
figura de los alcaldes, se institucionalizan como mayordomos de fiestas, a los que
se suma el pueblo llano, integrado en los comités de fiestas, como respuesta a la
falta de personas con el suficiente poder adquisitivo, para cubrir las demandas del

circuito ritual que experimenté un crecimiento demografico notable.

La entrada del neoliberalismo supuso el fin de la guerra armada en Nicaragua. La
iglesia por su parte, entra en una luna de miel con este nuevo modelo de gobierno,
mientras tanto el pueblo llano y franco se ve envuelto en otras formas de guerra
como la migracion econdmica, la pobreza, falta de servicios basicos y atencién
primaria, que desde los pulpitos era anunciado como consecuencias de la
Revolucién y no como resultados de la implementacién de politicas publicas

contra los mas desposeidos.

Los que habian migrado regresan y traen con ellos elementos culturales exdgenos
gue tienen impacto en la vision de comunidad que tenian los pobladores de la
region histérica. Este hecho hace aparecer rapidamente una segmentacién de

clases sociales, donde el mas pobre es segregado.

A pesar de la aparicion de estos “nuevos” sujetos, no asumen las mayordomias,

a pesar de que en el imaginario colectivo se tiene por cierto de que quien regresa
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después de migrar trae dinero. Sin embargo, el fenGmeno migratorio religioso aqui

es pendular.

Con la migracion religiosa temporal y su impacto definitivo en las mayordomias,
se fortalece el FSLN, por medio de los gobiernos municipales que apoyan
decididamente las fiestas patronales, una especie de gobierno desde abajo, que

prepara, poco a poco, la asuncion al poder de éste.

Alcanzar el poder politico por parte del FSLN, significé una apuesta de fe. En el
seno de la iglesia catolica, se fortalece la renovacion carismatica y es aqui donde

una parte del clero, establece alianzas con el nuevo gobierno.

El fendmeno del turismo y la modernidad, claramente han tenido efectos en la vida
religiosa del circuito ritual, promesas, bailes, comidas, expresiones propias de la
region histérica, han cambiado, se resignifican o simplemente dejan de

reproducirse, gracias a los elementos culturales que estos fenébmenos acarrean.

Sea cual sea el periodo que se tome en cuenta, el elemento econdmico es
determinante para que se dinamice el engranaje que mueve el circuito ritual
religioso. La “pomposidad”y el derroche que se ve en las fiestas, es un indicador

de la situacién econémica que atraviesa la regién historica.

Se puede decir, que los santos principales, dinamizan la regién, con intervalos de
tres meses mas o menos, este nunca se detiene, pues al finalizar la fiesta de cada
santo, sus Cabildos y mayordomos o comités de fiesta inician los preparativos

para el proximo afio, al tiempo que preparan la visita a los santos hermanos.

Todo el circuito religioso, enfrenta peligros de desestructuracion, no por la
proliferacion de muchas confesiones de fe, sino por la imperante pobreza que
hace dificil el cumplimiento de promesas como los bailes y mayordomias, que

implican grandes inversiones de dinero. Siendo asi, la magnitud, esplendor y
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belleza de las fiestas constituyen un indicador que mide el decrecimiento

econdmico y su colateral impacto en la vida religiosa popular

Los cambios en el gobierno nacional han tenido impactos positivos y negativos.
Sin embargo, el poder municipal es de importancia para la fiesta, pues los alcaldes
segun la ley electoral, deben ser del municipio o haber residido al menos 5 afios
antes de su eleccion, por lo que suelen ser conocidos por el pueblo, y mas en la
actualidad, los secretarios politicos del FSLN, quienes tienen mayor influencia en
la toma de decisiones, el hecho de mantener relaciones vecinales, parentales y

fraternas, asegura un bien para las fiestas y el mantenimiento del circuito ritual.

Las comidas tradicionales, no solo son repartidas durante las fiestas; sino
también, en las demandas o recorridos que hacen los santos a las comarcas y
vecindarios rurales, asi como el pago de promesas cumplidas durante el afio. Es
frecuente observar un domingo después de misa, algun promesante repartiendo

masa de cazuela en las afueras de las iglesias.

Se puede argumentar que el fendmeno de la religiosidad catdlica popular, es una
unidad de analisis muy amplia, que incluso integra el hecho politico; no obstante.
Son realidades que se vinculan, ambas crean relaciones de dependencia, por lo
que, afirmar que los congregados en un profesiéon de fe son todos afines
politicamente, es un claro error. Asi como pensar que €stos mismos no tienen

vinculos e influencias politicas.

Se evidencia que el circuito ritual religioso de los santos hermanos en la Meseta
de los Pueblos, constituyen una intrincada red de relaciones sociales, familiares,
vecinales y comunitarias, que hacen posible observar a cinco municipios como
una misma region historica, que se ha transformado por los vaivenes politicos

recientes y su impacto en la vida socio-religiosa.
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Finalmente, se afirma que la hipotesis es positiva y se cumple, pues realmente
existe una identidad regional religiosa, construida como proceso historico cultural,
en la que afio con afo se dinamizan de manera ciclica, resignificando, innovando,
integrando y poniendo en el olvido, elementos propios del circuito ritual, todo ellos
mientras de manera simultanea, se van creando y reafirmando nuevas redes de

solidaridad entre pares.
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Recomendaciones

A los investigadores:

Se deja claro que el abordaje de temas relacionados a la cosmovision y la
vida religiosa, son susceptibles de estudio por medio de metodologia
cualitativas, por lo que se recomienda, seguir lineas metodologicas en este

sentido.

A los pobladores:

Se recomienda retomar este, otros y nuevos estudios sobre el tema, para
ampliar el horizonte de oportunidades que pueden tener las fiestas, asi que
sea de utilidad referencial y de empoderamiento, para ser participes activos

de sus propios procesos.

Tener apertura a los cientificos investigadores, para generar alianzas que
permitan conocer en profundidad el fenémeno religioso catdlico popular en
el que se ven imbuidos.

Generar espacios de concertacion y disertacion, donde el tema de la
identidad sea primordial para ellos y las futuras generaciones como legado
trascendental.

A las alcaldias municipales que forman parte del circuito ritual religioso:

Ejecutar acciones tendentes a preservar las fiestas, mas alla de asumir los

gastos de ésta por medio de las mayordomias.

Establecer alianzas estratégicas reales con los actores principales

involucrados en las fiestas, de manera que por medio del consenso, se
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tomen las acciones conducentes a la preservacion de los elementos

culturales que perviven en el circuito ritual religioso.

Al Instituto Nicaraguense de Cultura, INC.

Retomar este y otros estudios con la finalidad de declarar al circuito ritual
religioso, como Patrimonio Cultural de la Nacién. Al mismo tiempo,
gestionar ante la UNESCO, la declaracion de Patrimonio Cultural de la
Humanidad, para evitar seccionar la fiesta. Tal es el caso de El Gleguense,
gue sin las fiestas, se hubiese perdido o fosilizado en los tablones de los

teatros y grandes escenarios, y no en las calles donde transita el pueblo.

Al Instituto Nicaraguense de Turismo INTUR:

Promover el turismo religioso; pero al mismo tiempo crear mecanismo que
coadyuven a todos los momentos de la fiesta, por medio de capacitaciones
en temas de identidad, cambios culturales, globalizacién y cultura; y turismo

religioso.

Al gobierno Nacional:

Hacer cumplir las la Constitucién Politica de la Republica de Nicaragua. En
sus articulos 126 y 128, donde se establece que es deber del Estado, la
promocion, el rescate, desarrollo y fortalecimiento de la cultura nacional en
todas sus manifestaciones y de proteger el Patrimonio arqueoldgico,

histérico, linguistico, cultural y artistico de la nacién.

A las universidades:

Incluir en los planes de estudios de las diferentes especialidades, temas de

cultura nicaragiense, establecer simposios, mesas de trabajo, congresos y
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actividades académicas, que pongan de manifiesto la idiosincrasia de

nuestras poblaciones.

Establecer planes contingentes de capacitacion formal para los miembros
activos de las fiestas en el circuito ritual religioso. De manera que haya un

encuentro mas cercano entre ambos.
Retomar las nuevas propuestas tedricas y relecturas que se hacen, para
luego formular acciones de divulgaciéon de la produccion cientifica en estos
temas.

Al pueblo en general:
Empoderarse de los elementos culturales generadores de identidad. De

manera que los impactos de la globalizacion sean negociados socialmente.

Asi, la cultura nuevamente es llamada al ser el almay nervio de los pueblos.
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8.- Presupuestos y recursos

Los recursos por el momento son personales, y se cuenta con el 75 % de beca

proporcionada por el Sindicato de Trabajadores Docentes de La UNAN —

Managua. En cuanto a inversion se ha tomado como referencia lo siguiente:

Disefio Visita a centros de | -Laptop 100.00 100.00
de documentacion -Impresiones | us us
Investiga | Reproduccion de | -Fotocopias
cion materiales
Trabajo Preparacion de | -Laptop 2500.00 | 2500.00
de campo | herramientas de trabajo -Impresiones | us us
-Visita in situ en territorio -Grabadora
-Realizacion de entrevistas | -Camara
- Visita a centros de | fotografica
documentacion
Reproduccion de
materiales
Organiza | Digitalizacion de | -Laptop 1200.00 | 1200.00
cion y | entrevistas y  grupos | -Impresiones | us
andlisis focales -Grabadora
de
informaci
on
Entrega | Impresion de tres | -Laptop 100.00. | 300.00
de Tesis | documentos -Impresiones | us us
para
revision
inicial
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Incorpora | Lectura critica -Laptop 500.00 500.00
cion de -Impresiones | us us
sugerenci
as
Defensa | Entrega de documentos -Empastado | 200.00 200.00
Final de us us
Tesis
4800.00
us
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9. Cronograma de trabajo
Tiempo para cada etapa de la investigacion:

Etapas Duracion

. Definicién, preparacion de la investigacion y elaboracion del proyecto.

. Defensa del proyecto.

. Recopilacion de informacion.
Andlisis, balances, sintesis y elaboracion de
Cronograma de actividades

N° Actividad ler afo 2do afo 3er afio

1 Definicion, preparacion

de la investigacion y

2 Elaboracion del

proyecto.

Defensa del proyecto.

4 Recopilacion de
informacion.
5 Analisis, balances,

sintesis y elaboracion

de la guia de redaccion.

6 Redaccién de la

primera version.

7 Redaccién de la version
definitiva
8 Defensa de la tesis.
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10.- Relacién de informantes

N° | Nombre Sexo | Edad | Importancia para fecha
el estudio
1 | Wilfredo Gago Masc. | 36 Mayordomo de 2017
Baile, Diriamba
2 | Carlota Zepeda Fem. |58 Dirigente del 2017
comité de comida,
San Marcos
3 | Freddy Gonzalez | Masc. | 56 Ex Mayordomo, 2017
San Marcos
4 | Osler Velazquez | Masc. |41 Hijo de ex 2017
Mayordomo,
Diriamba
5 | Orlando Ortega Masc. | 60 Historiador, San 2017
Marcos
6 | Heriberto Masc. | 67 Director de la casa | 2017
Mercado de Cultura,
Diriamba
7 | José Lopez Masc. | 62 Historiador oral, 2017
Romero bailante, Diriamba
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11.- Fuentes del cuadro toponimico:

* Andlisis propio
*x Incer, J. (1985) Toponimias indigenas de Nicaragua. San
Joseé: Libro Libre.
Foxk Esta en su lugar correspondiente.
ok Mantica, C. (1989) El habla nicaragiiense y otros ensayos.

San José: Libro Libre

ok Valle, A. (1948) Diccionario del habla nicaragtiense.
Managua: La Nueva Prensa.
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